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Apresentacao

Sendo a lingua um dos principais constituintes das culturas
humanas, os estudos linguisticos, tanto sincrénicos quanto diacrénicos,
devem estar associados, naturalmente, ndo sé ao conhecimento
dos diversos aspectos dessas culturas, como organizac¢do social,
conhecimento do respectivo meio ambiente, cultura material e
tecnolégica, praticas artisticas e ludicas e tradi¢cGes histdricas, mas
também aos fatores biolégicos e psicolégicos dos falantes, e ao meio
fisico e social em que vivem.

E essa concepcdo da lingua como envolvendo todo esse conjunto
de propriedades das sociedades humanas que nos motiva a lancar
a Revista Brasileira de Linguistica Antropoldgica para ser um
férum aberto a contribui¢cdes ndo sé de linguistas, mas também de
antropdlogos, arquedlogos, bidlogos, psicélogos, e outros especialistas
no aprofundamento dos conhecimentos sobre os seres humanos, neste
caso, sobre os indigenas das Américas e, mais particularmente, os sul-
americanos.

A Revista Brasileira de Linguistica Antropoldgica é constituida das
seguintes sec¢des:

- Espaco do Editor

« Artigos

« Do passado e do presente (traducdes)
« Relembrando

« Recensodes

* Noticias

Ana Suelly Arruda Camara Cabral



Presentation

As language is one of the main constituents of human cultures, the
linguistic studies, either synchronic or diachronic, should be naturally
associated not only to the knowledge of the several aspects of those
cultures, such as their social organization, natural environment,
material and technological culture, ludic and artistic practices, and
historical traditions, but also to the biological and psychological factors
of the speakers as well as to their physical and social environments.

It is this concept of language as involving this whole set of properties
of human societies which motivate us to inaugurate the Revista
Brasileira de Linguistica Antropoldgica, as a forum to contributions not
only by linguists, but also by anthropologists, archeologists, biologists,
psychologists, and other scholars interested in the deepening of the
knowledge on human beings, in this case, on American natives, the
South American native peoples

Revista Brasileira de Linguistica Antropoldgica consists of the
following sections:

- Editors’s corner

« Articles

- Past and present (translations)
- Remembering

» Reviews

* News

Ana Suelly Arruda Camara Cabral



Objetivo e Politica Editorial

A Revista Brasileira de Linguistica Antropoldgica (RBLA) é uma
revista semestral, publicada pelo Laboratério de Linguas Indigenas,
Instituto de Letras da Universidade de Brasilia. Fundada em 2009
por Aryon Dall'lgna Rodrigues e Ana Suelly Arruda Camara Cabral,
a revista visa ser um férum frutifero para os estudos académicos
sobre as linguas e culturas dos povos nativos das Américas, com foco
especial no continente sul-americano. Seus principais interesses sao
artigos, relatdrios de pesquisa, didrios de campo, ensaios bibliograficos
e recensdes de estudos linguisticos que enfatizem a interface entre
lingua e cultura em uma perspectiva descritiva ou histérica. A revista
publica estudos sobre linguas e culturas nativas, entre os quais, Iéxico,
fonologia, gramatica, sistemas e campos semanticos, classificacGes
culturais de plantas e animais, etnografia, etno-histéria, onomastica,
sistemas de parentesco, pré-histdria linguistica e cultural, genética
humana, contato de linguas, processos de obsolescéncia e de
revitalizacado linguistica, andlises de texto e de discurso, artes verbais,
linguagem ritual e expressdes linguisticas de distingées de género.
Estudos sobre interpretagdes e discussdes de material de arquivo,
documentos histéricos editados e contribuicdes a histéria do campo
da linguistica antropoldgica sdo também bem-vindos.



Aim and editorial policy
« Objetivo y Politica Editorial - Objectif et Politique Editoriale

Revista Brasileira de Linguistica Antropolégica (RBLA) is a semi-annual
journal published by the Laboratério de Linguas Indigenas, University of Brasilia.
Founded in 2009 by Aryon Dall'lgna Rodrigues and Ana Suelly Arruda Camara
Cabral, the journal aims to contribute as a fruitful forum for scholarly studies on
the languages and cultures of native peoples of the Americas, with special focus
on the South American continent. Its main concerns are articles, research reports,
and bibliographical essays and reviews of linguistic studies highlighting the
interface between language and culture in descriptive or historical perspectives.
It publishes studies on a variety of aspects of the native languages and cultures,
among which lexicon, phonology, grammar, semantic systems and fields,
cultural classifications of plants and animals, ethnogeography, ethnohistory,
onomastics, kinship, linguistic and cultural prehistory, human genetics, language
contact, language obsolescence and language revitalization processes, text and
discourse analyses, verbal arts, ritual language, and linguistic expressions of
gender distinctions. Studies on interpretations and discussion of archival material
and edited historical documents, ethnohistorical studies and contributions to the
history of the field are as well welcome.

La Revista Brasileira de Linguistica Antropoldgica es un instrumento periédico
de promocidn y divulgacion de estudios cientificos en las dreas de interseccién de
la linguistica sincrénica y diacrénica con las investigaciones sobre las culturas en
el presente y en el pasado de los pueblos nativos de las Américas, con los estudios
sobre las afinidades genéticas entre esos pueblos y las investigaciones sobre el
medio ambiente en que se desarrollan. Asi la revista incentiva la colaboracién no
sélo de lingtistas, sino también de antropdlogos, arquedlogos, bidlogos y otros
investigadores que traigan contribuciones para mejor comprender la multiplicidad
de lenguas que caracteriza nuestro continente.

Revista Brasileira de Linguistica Antropoldgica est une publication semestrielle
qui a pour but de promouvoir et divulguer des études scientifiques dans les
domaines d’intersection entre la linguistique synchronique et diachronique et
la recherche sur les cultures actuelles et anciennes des peuples indigénes des
Amériques et sur les affinités génétiques entre ces peuples, aussi bien que celles
sur 'ambiance naturelle dans laquelle ils se sont développés. Cette publication
veut stimuler la collaboration non seulement de la part des linguistes, mais aussi
des anthropologues, des archéologues, des biologistes et d’autres chercheurs
qui puissent apporter des contributions pour mieux comprendre la multiplicité de
langues qui caractérise notre continent.
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Nande reko: fundamentos dos conhecimentos
tradicionais ambientais Guarani

Nande reko: Guarani traditional environmental
knowledge fundamentals

Francisco Silva Noelli!
Giovana Cadorin Votre?
Marcos César Pereira Santos?
Diego Dias Pavei*

Juliano Bitencourt Campos’

DOI: https://doi.org/10.26512/rbla.v11i1.23636
Recebido em janeiro/2019 e aceito em margo/2019.

Resumo

Este artigo apresenta alguns aspectos fundamentais do manejo de recursos ambientais e
da territorialidade Guarani no Brasil meridional e Bacia Platina. A partir de uma vasta
base de dados interdisciplinares legada por varios autores desde o século XVI, temos por
hipotese que os Guarani reproduziam em seus assentamentos um sistema de conhecimentos
originalmente desenvolvidos na Amazodnia, que configurava a forma e a fungao da sua
cultura material e dos seus conhecimentos ecologicos e botanicos. A base da subsisténcia
era a policultura agroflorestal de plantas alimenticias, medicinais e matérias-primas
transportadas e manejadas na longa duracao, incluindo-se as espécies adotadas nas novas
areas que dominavam. Tais caracteristicas tornavam os Guarani aptos a fundar assentamentos,
manejar plantas e animais em diversos ecossistemas ¢ a modificar as paisagens vegetais
para prover sua seguranca alimentar.

Palavras-chave: Arqueologia. Historia. Etnobotanica. Seguranca alimentar. Manejo de
recursos.

Abstract

This article presents some major issues of Guarani's environmental resource management
in southern Brazil and in the Rio de La Plata Basin. From a wide interdisciplinary database
bequeathed by different authors since 16th century, it is possible to adopt as hypothesis that
the Guarani reproduced at their settlements a system of knowledge originally designed in the
Amazon, framing the form, and function of their material culture, ecological, and botanical

! Professor aposentado da UEM/PR, pesquisador associado do LAEE/UEM e do LAPIS/
UNESC/SC. chico.noelli@gmail.com.br.

2 Graduanda em Ciéncias Biologicas, Bolsista PIBIC/CNPq (Edital n°120/2018/PROACA),
LAPIS/UNESC/Cricitima/SC. giovana.cadorin@hotmail.com.

3 Pesquisador associado do NEPA/UNIOESTE/PR ¢ do LAPIS/UNESC/Criciima/SC.
marcoscesar@unesc.net.

4 Mestrando do PPGAnt/UFPel/Pelotas/RS, pesquisador do LAPIS/UNESC/Cricitima/SC.
diego.pavei@unesc.net.

3 Professor do PPGCA, Coordenador do LAPIS/UNESC/Cricitima/SC. jbi@unesc.net.
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knowledge and practices. The basis of subsistence was the agroforestry polyculture of
a plant of food, medicinal, and raw material transported and managed in the long term,
including more species adopted in the new conquered areas. These characteristics made the
Guarani able to found settlements, manage plants and animal in diverse ecosystems, and to
modify vegetation landscapes to provide food security.

Keywords: Archaeology. History. Ethnobotany. Food security. Resource management.

la agricultura Guarani responde a una légica ciclica que no
tiene nada que ver con la optimizaciéon ascendente de rendi-
mientos o con una nocién de perpetuo progreso econémico...
Héctor Keller (2012:28)

A linguagem, a cultura e o ambiente sdo entrelacados e interdependentes,
desenvolvidos em processos milenares de coevolugao onde a vida foi adaptada
a ecossistemas especificos (Maffi 2001). Tais relagcdes deixaram materialidade e
conhecimentos amplos e profundos sobre as espécies locais, relagdes ecologicas
e funcdes dos ecossistemas, onde as pessoas aprenderam “como adaptar suas
praticas culturais para se adequar aos seus nichos ecoldgicos” (Maffi 2001:4).

A ecologia historica dos povos Tupi oferece a oportunidade para demonstrar
o significado das palavras de Luisa Maffi. E uma histéria de longa duracdo
registrada em dados linguisticos, arqueoldgicos, antropoldgicos, historicos e
biologicos, que ajudam a compreender um processo iniciado cerca de cinco
mil anos atras por falantes do Proto-Tupi, matriz de 70 linguas historicamente
conhecidas (Rodrigues e Cabral 2012). Os dados linguisticos e historicos
convergem para os avangos da arqueologia amazodnica dos ultimos 20 anos,
reforcando a necessidade de se avangar para uma teoria interdisciplinar
unificada, incluindo ai simula¢des e modelagens computacionais (Riris 2018).
As pesquisas arqueologicas na area da Cachoeira do Teotdnio, inserida na
regido onde se desenvolveu o Proto-Tupi, revelam claras evidéncias da pratica
de manejo agroflorestal e consumo de mandioca, abobora, feijoes, frutas,
sementes, tubérculos e raizes ao redor de 6 mil anos antes do presente (AP).
A ceramica Tupi mais antiga na area do Proto-Tupi foi datada em 4,5 mil AP,
junto com terra preta antropogénica no sitio Encontro, proximo ao rio Ji-Parana
(Zimpel 2018).

Essas informacdes permitem explicar a persisténcia da estrutura de
conhecimentos ambientais tradicionais Tupi. Vamos usar um modelo de
"arqueologia reversa" (com principios semelhantes aos da engenharia reversa,
cf. Corréa 2014), com marcadores preditivos e ndo-aleatdrios localicazados e
datados, com os dados do presente projetados para o passado (p.ex. Anthony
2010) definidos por uma pesrpectiva interdisciplinar (linguistica histérica,
arqueologia e etnografia da materialidade). Por exemplo, analisando as
ceramicas — um elo material de ligagdo do presente com o passado —, seria
possivel constatar que os ‘“‘elementos comuns em determinados conjuntos
ceramicos no presente deveriam representar os elos mais antigos do ponto de

14 Revista Brasileira de Linguistica Antropoldgica
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vista da tradicdo tecnologica e, a0 mesmo tempo, poderiam indicar relagdes
culturais e linguisticas entre aqueles povos que os produziram™ (Silva e Noelli
2017). Outros elementos do conhecimento ambiental tradicional podem ser
usados, como fitdlitos, polens e restos macro e micro botanicos. Igual valor
seria atribuido aos aspectos intangiveis da cultura, especialmente os registros
linguisticos.

Vamos abordar o caso de um destes povos, destacando as praticas que
fundamentavam e estruturavam a gestdao de recursos dentro do que chamamos
de manejo territorial Guarani (MTG), considerando que eram sistematicas,
planejadas e fundamentadas por uma vasta gama de conhecimentos, para prover
seguranca alimentar em ciclos anuais. Este trabalho apresenta um modelo dos
aspectos estruturantes gerais do MTG, como revisdo, atualizacdo e ampliacao
da pesquisa de um dos autores deste artigo, realizada no periodo 1988-1993
(Noelli 1993).

Como objetivos especificos serdo apresentados: 1) conceitos Guarani sobre
as zonas vegetais definidos no comeco do século XVII nos diciondrios de
Antonio Ruiz de Montoya (2011, 2002); i1) aspectos do modelo de policultura
agroflorestal Guarani.

O MTG tem origem na policultura agroflorestal desenvolvida na Amazdnia,
usando a linguagem, conceitos ¢ fundamentos tedricos da estrutura de
conhecimentos tradicionais comuns aos 70 povos falantes das linguas do
tronco Tupi. Os ancestrais dos Guarani levaram para fora da Amazoénia um
modelo agroflorestal e este artigo ¢ a sintese dos aspectos mais relevantes
para a compreensdo deste padrao comportamental. Partimos do pressuposto
que tais conceitos fundamentavam o MTG antes deles deixarem a Amazodnia
Meridional, de onde comegaram a sair ao redor de 2,5 mil anos atras para
colonizar partes do Paraguai, Bolivia, Brasil, Argentina e Uruguai (Figura 1),
alcancando um imenso espaco geografico na Mata Atlantica e areas de transi¢ao
com os Biomas Cerrado, Chaquenho e Pampa (Brochado 1984; Bonomo et
al. 2015). Os dados interdisciplinares mostram a pratica de ocupar € manejar
gradativamente o espago conforme o crescimento demografico, mantendo
parte da populacdo nos territorios antigos, enquanto outra parte transportava
e manejava um pacote de plantas para novas areas na periferia de seus locais
de origem (Noelli 1993). Eles formavam o tekohd, uma unidade territorial
com uma aldeia sede autonoma, autodeterminada e autossustentada. Aliavam-
se em redes de aldeias em proporgdes e escalas variaveis, mantendo contato
permanente e trocando continuamente informagdes, coisas e pessoas. Tinham
entre si diferencas dialetais, assim como variagdes sutis de organizagao politica
e social; contudo, compartilhavam uma estrutura de conhecimentos botanicos,
zooldgicos e ecoldgicos e um sistema tecnoldgico que produzia uma cultura
material padronizada em suas nomenclaturas, morfologias e funcdes, com as
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matérias-primas variando conforme as ofertas locais e regionais. A soma dessas
praticas provia seguranca alimentar e fomentava as reservas estratégicas de
matérias-primas.

MAPA DOS REGISTROS
ARQUEOLOGICOS GUARANI!

Legenda
@ 4.815 sitios arqueolégicos

~~Hidrografia

T3UF
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A nocao de MTG ¢ inspirada no conceito de “conhecimento etnobioldgico
tradicional” (Balée 2000), concebido considerando o tempo: tradi¢do implica
em antiguidade. Isto ¢, a tradigdo ¢ devida ao acumulo de experiéncias e
conhecimentos transmitidos entre as geragdes, as quais incluem mudancgas e
inovacdes. Balée (2013:123) sugere alguns principios para o reconhecimento
dos processos de transformacao dos conhecimentos ambientais amazonicos: 1)
o léxico de uma populagdo indica o conhecimento da diversidade biotica de
uma determinada regido; 2) o conhecimento do meio-ambiente normalmente
se restringe a contextos locais; 3) culturas e linguas codificam uma enorme
quantidade de conhecimento verificdvel sobre o ambiente; 4) desde o periodo
pré-colonial as paisagens foram transformadas por meio da redistribui¢do de
espécies ao longo de regides, enriquecendo contextos bidticos locais e regionais.
Os Guarani estruturam suas areas de dominio a partir de tais principios, mas ha
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evidéncias de maior magnitude que o segundo principio sugerido por Balée,
uma vez que suas redes de aldeias formavam agrupamentos demograficamente
muito maiores que os atualmente conhecidos pelos antropdlogos, em escala
pan-regional.

Os materiais que servem como base para investigar o MTG sdo os proprios
sitios arqueologicos, as vasilhas e seus fragmentos, artefatos liticos e vestigios
arqueobotanicos. FEles podem ser identificados nos registros linguisticos,
histéricos e etnograficos, uma vez que o Iéxico Guarani nomeia artefatos e plantas
resgatados dos contextos arqueoldgicos. A tarefa € cotejar e contextualizar esse
universo empirico com informagdes etnograficas e historicas. O foco inicial de
nossa analise esta nos artefatos e plantas de diferentes lugares, e que possuem
diversos exemplares registrados nas fontes escritas, nos museus e laboratorios
de arqueologia e arqueobotanica, cuja comparacao permite determinar as
regularidades materiais e estabelecer os principios para uma fitogeografia
culturalmente influenciada ou construida.

MTG como “nosso modo de ser”

A comparacgdo sistematica de dados arqueologicos, histéricos, etnoldgicos,
linguisticos e botanicos, mostra a cultura material produzida pelo fiande reko,
traduzido como o “nosso modo de ser” (Melia, Griinberg ¢ Griinberg 2008),
o ethos cultural que balizava as praticas Guarani. Ele define a identidade ¢ a
estratégia de conectar os grupos locais em redes regionais de relagdes politicas,
sociais e econdmicas. Pode ser traduzido como o sistema de transmissao de
conhecimentos através de praticas educativas de uma geracdo a outra, de
uma pessoa a outra no grupo doméstico e na comunidade local, para manter a
continuidade e a regularidade das praticas, dos vocabularios, da taxonomia e
da produgdo da cultura material (Wendrich 2012). O fande reko ¢ visivel na
cultura material, a exemplo da replicacdo das classes funcionais na ceramica
arqueoldgica, com elevada padronizacdo tecnologica e morfoldgica, como se
pode verificar em 1936 vasilhas Guarani de diversos sitios do Brasil, Paraguai,
Argentina e Uruguai registradas e mensuradas por Noelli e Corréa (s.d.).

A premissa que defendemos ¢ a de que os Guarani teriam uma estratégia
ciclica para 0 MTG, cuja regra comum era seguir o fiande reko. E fundamental
considerar que a producdo de biomassa renovavel para alimentacdo era
estratégica como seguranca alimentar, nao sendo fortuita em condi¢des normais,
muito menos fruto da mera necessidade. Os dados indicam que vigoravam em
seus assentamentos a pratica estratégica de forrageio e policultura agroflorestal,
adaptada as variagdes de cada ecossistema, operacionalizadas por um conjunto
de artefatos replicados com caracteristicas tecnologicas semelhantes. A
diversidade paisagistica e ambiental que eles ocuparam ¢ ampla, indicando um
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modo de vida simultaneamente adaptavel e adaptador dos contextos em que
viviam. Os dados mostram que as sedes das suas aldeias ficavam proximas de
fontes de dgua, em clareiras sob o estrato arbdreo, em solos diversificados dos
mais pobres aos mais férteis, em altitudes que variavam entre o nivel do mar
e mais de 950 metros (Noelli 1999-2000, 2004; Corréa 2014; Bonomo et al.
2015). Ocuparam inclusive o interior de matas de galerias, dentro de grandes
capoes de mata no campo, provavelmente contribuindo para a expansao da area
dessas vegetacdes quando as condi¢des locais de solo permitiam.

MTG: transportando plantas, construindo um tekoha

Consideramos a premissa que o MTG foi replicado em cada tekoh4, aunidade
de dominio territorial constituida pela aldeia sede, trilhas, areas de policulturas
agroflorestais e de pousio das rogas/areas de coleta, caca, pesca e outras areas
de atividades com estruturas menores de habitacdo e acampamento sazonal.
Estd claro que o MTG tinha por objetivo garantir a autossustentabilidade do
grupo local tendo a policultura agroflorestal como base da alimentacao, além do
fornecimento de matérias-primas organicas e inorganicas. Seus pilares sdo os
conhecimentos geoambientais, ecologicos, astrondmicos, climaticos, botanicos
e zoologicos que orientavam a escolha dos ecossistemas para produzir o seu
estilo de vida, aplicados para a exploragdo anual dos recursos naturais € inser¢ao
de um pacote de plantas que levavam consigo. Deve-se destacar que adotavam
e multiplicavam as espécies locais que lhes eram uteis. Hector A. Keller (com.
pessoal, fevereiro de 2019) sugere que os Guarani, além de transportarem o
tekohd para reproduzir suas etnoespécies, procuravam sucedaneos vegetais,
um processo pelo qual a sua diversidade de recursos foi ampliada ao longo do
tempo € no espago, envolvendo adaptacao de conhecimentos prévios a espécies
sucedaneas (p. ex.: na Amazodnia usariam uma espécie de Enterolobium Mart.,
para intoxicar peixes, enquanto que na Bacia Platina empregariam outra, mas
do mesmo género botanico, Enterolobium cortortisiliguum (Vell.) Morong.); e
0 mesmo ocorreria no periodo colonial, com o ingresso de espécies sucedaneas
introduzidas pelos europeus, como o ricino (Keller et al. 2018).

A estratégia do MTG era direcionada para manter os sistemas de
organizacao social e de aliangas com outras aldeias, alimentar as comunidades
e suportar demandas varidveis de crescimento demografico. Evidentemente, os
Guarani causavam impacto sobre os ecossistemas, mas os milhares de sitios
arqueologicos e as informagdes histéricas sugerem que o MTG e os seus
sistemas formadores das florestas antropogénicas teriam potencial para ampliar
a biodiversidade dos tekohds com plantas consideradas uteis, contribuindo para
criar zonas com espécies diversificadas e zonas com espécies hiperdominantes,
a exemplo do que ocorre na Amazodnia (Ter Steege et al. 2013).
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A produgdo resultava da exploracdo concomitante das rocas e areas de
coleta, podendo-se afirmar que, para os Guarani, sdo corretas as conclusoes
de Lévi-Strauss (1950:465): 1) “existem muitos estagios intermediarios entre
a utilizagdo de plantas em seu estado selvagem e seu verdadeiro cultivo”; 2)
“agricultura sempre acompanha, € nunca ¢ um substituto para a exploracao
de recursos selvagens”. O modelo de policultura agroflorestal Guarani ¢ um
balango entre: 1) a producao sistémica e preditiva para reproduzir anualmente
um calendario agricola; 2) a coleta sazonalmente distribuida ao longo do ano
de varias espécies cultivadas e domesticadas em areas diversas. No sentido
de Rindos (1980) e Rival (1998:238), distinguimos cultivo de domesticacao:
cultivo ¢ a atividade humana encorajando o crescimento de uma planta particular,
enquanto domesticacao implica em modificacdo morfoldgica e genética. Nao
sabemos se os Guarani domesticaram as plantas que utilizavam, mas esta claro
que eles cultivavam em diversas zonas vegetais construidas por eles.

O quadro 1 mostra um modelo geral de impacto e formacdo de zonas
vegetais ou paisagens etnoecoldgicas (Pirondo e Keller 2014), iniciando
com a “mata virgem”, passando por varios estagios de manejo ao longo de
anos até o abandono definitivo (Noelli 1993). E importante considerar que a
abundancia de registros arqueoldgicos Guarani indicam sua permanéncia em
um mesmo territorio por centenas de anos e, em alguns casos, mais de mil anos
(Bonomo et al. 2015). Essa longevidade cronolédgica poderia ter influenciado na
fitossociologia das zonas vegetais por eles ocupadas.

Quadro 1: Modelo Geral do Impacto Guarani sobre as Zonas Vegetais

vegetacao natural > manejo\abandono > manejo\abandono... > vegetac¢do cultural
< tempo >

introdugdoemanejodepacotedeplantas->impactonabiodiversidadevegetallocal\regional

atracdo da fauna dispersora de sementes e polens em todas as etapas

O primeiro estadgio ¢ a implantagdo da roca nova em uma clareira aberta
com derrubada e queima para introduzir o pacote de plantas alimenticias,
medicinais e matéria-prima para confeccionar objetos. Nos estdgios seguintes,
com o passar do tempo, a medida que diminuia a fertilidade do solo, as rogas
eram transformadas em 4reas de introdugdo de outras espécies uteis, ficando
em pousio até a recuperagao do solo. Nestas areas de pousio eram cultivadas
tanto as plantas de curto ciclo de maturagdo, quanto as arboreas de longo ciclo
para uso futuro. Estes locais também funcionavam como concentradores de
“bagueiras” (espécies zoocoricas) atraindo animais e servindo como areas de
caca. O ultimo estagio seria o abandono definitivo da drea manejada, ficando
com a composicao transformada, o que garantia a ampliacao da biodiversidade,
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notadamente as concentragdes de espécies botanicas hiperdominantes (cf. Noelli
1993, p. ex.: araucdria, erva mate, diversas arecaceas, taquaras, cedro, etc.).

A abertura de clareiras para a roga nova era anual, com uma parcela de
tamanho variavel destinada para cada familia nuclear. A producao da ro¢a nova
era incrementada com a producdo das rocas mais antigas e das areas de coleta.
Portanto, a biomassa anual total de um tekoha resultava da soma de toda a
producao agroflorestal de cada familia nuclear, agrupadas por consanguinidade
e sociabilidade em familias extensas vivendo em uma casa grande chamada
og (aportuguesada como oca). Dependendo da fertilidade dos solos e da
disponibilidade de espago, a producao anual total variava em cada assentamento
(p. ex.: uma aldeia somaria a produgdo da roca nova mais a das rocas de anos
anteriores). Portanto, haveria disponibilidade de estoques de alimentos in natura
et in situ, mais as plantas medicinais € matérias-primas para um abastecimento
planejado e sustentdvel a cada ciclo anual.

As plantas sdo divididas em dois conjuntos principais (Noelli 1993; Pereira
et al. 2016): 1) espécies mantidas e reproduzidas desde a Amazonia (p. ex.:
mandioca, milho, card, feijoes, amendoim, abacaxi, maracujd, jenipapo); 2)
espécies adquiridas e reproduzidas nas diversas areas ocupadas sucessivamente
amedida que se dirigiam ao sul (ndo avaliamos as espécies amazodnicas perdidas
por causas antroOpicas ou naturais, como a barreira fitogeografica de plantas
como o caju, cuieira, castanha-do-Pard, agai, etc.).

O outro pilar que garantia o0 MTG era a organizagdo dos assentamentos
em redes de aldeias interligadas politicamente. A carta geografica dos sitios
arqueoldgicos Guarani mostra na figura 1 que nao havia aldeias isoladas.
Algumas parecem isoladas provavelmente devido a falta de levantamentos
arqueologicos (Bonomo et al. 2015). Portanto, a comunicagdo e as mais
diversificadas trocas humanas e materiais seriam constantes € permanentes.
Materializava-se, assim, o fiande reko: o €ixo que estruturava anualmente agoes
sociais, econOmicas, politicas e cosmoldgicas, definidas por um calendario
orientado pela astronomia, pela passagem das estagdes climaticas, pela floracao
de algumas espécies e pelo surgimento € nascimento de certos animais e insetos.

MTG e o potiro

A instala¢dao e a manutencao do tekohd resultavam de trabalho coletivo, do
potiré, um conceito Guarani que define a cooperacao, aportuguesado como
“mutirdo”. A organizacdo social baseada em familias extensas residindo em
um mesmo assentamento exigia colaboracao e, segundo Melia (1989:318-
319), “para os Guarani certas atividades sdo quase impensaveis s€ nao sao
na forma de colaboracado comum”. Sem colabora¢ao era inviavel viver como
uma comunidade agroflorestal. Havia a necessidade de adequagdo aos ciclos
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climaticos para a derrubada e queima da mata, para o plantio, cuidado das rogas,
multiplicar e colher as plantas nas épocas corretas, manter desmatada a aldeia,
as trilhas e outras areas de atividade, construir uma canoa ou um pari (armadilha
de pesca). Esses sdao alguns exemplos do potird, que abrangia a divisao do
trabalho por género, a depender da tarefa. A pessoa convidada para uma destas
tarefas sabia que na conclusdo do trabalho haveria comida e cauim — bebida
fermentada alcodlica — e, eventualmente uma festa (Noelli e Brochado 1998). E
a pessoa sabia, quando chegasse sua vez de convidar, que teria a reciprocidade
daqueles com quem colaborou.

A sede da aldeia era composta por uma ou mais casas, seus patios e jardins
de plantas tteis, instaladas em uma unica clareira ou clareiras contiguas.
Tais disposi¢des podem ser verificadas nos sitios arqueologicos, muitos com
ocupacao longeva, incluindo a presenca de solo antropogénico (sensu Schmidt
2013). Os tekohds eram entrecortados e conectados por trilhas que somariam
centenas de quilometros de caminhos na mata. O que obrigava a um continuo
trabalho de poda e limpeza da vegetagdo, sendo um exemplo de mutirdo para
terminar em festa, justamente por ser Util & comunidade. Um exemplo desse
tipo de espacialidade foi descrita por Posey (1987), que estimou haver cerca de
500 km de trilhas entremeadas circundando uma aldeia Gorotire-Kayapo.

Na lingua Guarani hd conceitos especificos para classificar e determinar
as formacgodes vegetais conforme as suas caracteristicas mais gerais: campestre,
alagadica e florestal (para economizar espago, as citagdes de Montoya sao:
T:378 = Montoya [1639] 2011:378; B: = Montoya [1640] 2002:87).

Nas areas de vegetagdo campestre predominam as gramineas e espécies
rasteiras e arbustivas de pequeno porte. Sao definidas com o conceito de iti (prado,
campo B:87, 328), também sendo espago para caca, coleta e eventualmente
cultivo, mas nunca para instalar aldeias. Define-se a vegetacdo de planicie
como ‘“‘campo raso, ininterrupto” (fiururi T:378) ou “campo estendido, plano”
(fiururi puku T:505). Existem definigdes de ecotonos para o encontro de areas
campestres e florestais, como fiuka'a vapy (principio ou fim de campo vizinho
ao mato T:73), bem como elementos de geomorfologia (p. e.: o fiu roguamby,
“campo em encosta de morro” T:499).

Sobre a cobertura herbacea dos campos temos kapi'i pofiy (“grama, capinzal”
T:238, B:209). Conforme a concentracao das gramineas poderia ser um kapi'i
tyva (“ervacal, campo com restevas” T:238, B:304) e um kapi'i tyvaiva
(“capinzal espesso” B:304). Eram apreciados os capins do género Andropogon
L., especialmente o aguara rugudi (Gatti 1985:11), para cobertura das habitagdes
e outras estruturas. E havia interesse na relagdo do campo com o capao de mata,
certamente um conceito indigena aportuguesado para definir a “ilha de mata ou
ilha de arvores no campo” = ka'a pa i (T:230, 398, B:240).

Com as informacdes historicas disponiveis, vemos que os Guarani
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manejavam o capao de forma semelhante aos apété dos Gorotire—Kayap6
(Posey 1987), transformando-os em verdadeiras ilhas de recursos através da
inser¢do e concentracao de plantas uteis (tal pratica estd dentro de um modelo
amazonico que foi bastante comum em diversas regides). Os campos dentro
das areas de mata: ka'a sando sandog (T:507): “mata extensa com pedacos de
campo”. Em casos extremos ¢ possivel que através do manejo fosse ampliada
a area dos capdes de mato e das matas de galeria, permitindo até a insercao de
um assentamento € roc¢as no seu interior.

A floresta paludosa era definida como yapo (“pantano” T:631, 634). As
porcdes sujeitas a alagamento ou que estavam constantemente cobertas por
laminas d’dguas rasas tinham seus solos chamados como yvy nunu (“terra
pantanosa” T:354). Eram os espacos para pesca e caga ao redor das lagoas e
varzeas de rios, sendo inclusive dreas de coleta de diversas espécies de moluscos
e plantas aquaticas e de areas alagaveis.

Na lingua Guarani a vegetacgao florestal possui uma diversidade de conceitos
que definem da mata “virgem” até os mais variados tipos de zonas vegetais
continuamente modificados pela acdo humana (Noelli 1998a). Tais conceitos
(Tabela 1) e, provavelmente, o método, foram estabelecidos pelos falantes do
Proto-Tupi ao redor de 5 mil anos atrds, conforme as reconstrugdes fonéticas
da linguistica historica baseadas em 70 linguas das 10 familias do tronco Tupi
(Rodrigues e Cabral 2012). Os dados arqueoldgicos e centenas de datagdes de
sitios arqueoldgicos (Corréa 2017) dao suporte a antiguidade do Proto-Tupi. Os
linguistas das mais diversas linhas tedricas aceitam que todas as linguas Tupi,
especialmente a familia Tupi-Guarani, “sejam manifestacdes diferenciadas do
que foi no passado uma mesma lingua e que as propriedades compartilhadas
sejam a heranca comum conservada sem diferenciagdo ou apenas diferenciagdes
menos profundas” (Rodrigues 1985:34).

A reconstru¢ao fonética do Iéxico “roca” **pko (Rodrigues 2007, 2010),
exemplifica parte da estrutura dos conhecimentos definidos quando os falantes
do Proto-Tupi estabeleceram na Amazdnia as praticas mais elementares da
policultura agroflorestal. O levantamento da classificacido Tupi de zonas
vegetais que fizemos em fontes linguisticas, historicas e etnograficas de 39
linguas (Tabela 1), evidencia que o conceito foi mantido até o presente nas 10
familias linguisticas. Também verificamos (Noelli 1993) que a rog¢a nova era a
unidade minima de cultivo aberta anualmente por uma familia nuclear, sendo
o modelo padrdo reproduzido com variagdes por todos os Tupi. A soma das
unidades minimas agrupadas em conglomerados vizinhos formados pela familia
extensa dentro de uma ou mais clareiras resultava na area total de roca anual.
Evidéncias como fitolitos, graos de polen e restos macrobotanicos de plantas a
serem identificados nos contextos arqueologicos provavelmente concordarao
com os dados histéricos e etnograficos, sendo outra possibilidade de comprovar
a persisténcia do habitus agricultor Tupi por 50 séculos.
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Tabela 1: Alguns conceitos Tupi para zonas vegetais e tipos

Floresta Roca Roga vel- Descanso
Lingua donsa o ha (2-40 (40-+100 Fonte
anos) anos)
Proto-Tupi ko Rodrigues 2007
Proto-Tupi-Guarani *1Ka Pa *ko Rodrigues 2007
Familia Tupi-Guarani
Guarani Kad eté Kog Kokuéra Kokuere ryma  [Montoya 2011
Chiriguano Kaaguasu Ko Giannecchini 1916
Siriond Eko Eko ima Eko ke Schermair 1957
Kaapor Kaa-te Kupisa Taperer Taper Balée 2013
Tapieté Kaawasu Gonzalez 2005
Guaja Ka'a-ate Balée 2013
Tupinambi Kaa eté Ko Képuera Rodrigues 1966
Tenetehira Ko — - Silva 2010
Zo'é Eko Kopiaou E oD:re gé\ % |cabral 1996; Sousa 2013
Asurini do Xingu Kaa-ete Ka Kafera Balée 2013
; Viveiros de Castro 1986;
Araweté Kaa-hete Ka Balée 2013
Asurini do Trocara Kaa Kopisa (Nicholson 1978, 1982
, - Rice 1934; Balée
Tembé Ka'a-ete Ko 1994
Wirafed Ko Nimuendait 1927
Kaiabi Kaa reté Ko Kofet Kofet rarete Schmidt 2001; Stuchi
rymaman 2010
Parintintin Ko Kopyahu Komyan Betts 1981
Parakani Ka Fausto 2001
Emérillon Eka Grenand; Haxaire 1977
. 8 Grenand; Haxaire
Wayampi Kaa ete Koo Kokue 1077: Jensen 1989
Ava Canoeiro Ko Borges 2006
Tapirapé Ka Borges 2006
Kamavura Kohet Kamayurd 2012
Familia Aweti
- , Rodrigues 2007;
Aweti Kaa Ko Koput K amavura 2012
Familia Mawé
Mawé | Ko~no [Rodrigues 2007
Familia Jurdna
Jurtina Kaa | Kuad [Fargetti 2001
Familia Munduruku
Munduruku Ka Rodrigues 2007
Xipaya Ku-a Rodrigues 2007
Kurudya Ki Rodrigues 2007
Familia Arikém
Arikém Nga Rodrigues 2007
Karitidna Na Rodrigues 2007
Familia Tupari
Makurap Nge Rodrigues 2007
Kepkiriwat i Go Rodrigues 2007
Wayoro Nge Nogueira 2011
Familia Mondé
Mondé Ga Rodrigues 1966
Gavido Ka Rodrigues 2007
Paitér\Zord , Na Rodrigues 2007
Cinta Larga Kaa Ka Rodrigues 1966, 2007
Familia Ramarama
. Na-¢éj, :
Karo Na-co Rodrigues 2007
Familia Purubora
Purubord Gaté T4’ | Koch-Griinberg 1932
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Os Guarani tinham termos equivalentes a mata virgem, onde nao havia
indicios de ocupac¢ao humana e manejo da vegetacao: ka'a marane'y (T:298):
“mata de onde ndo se retirou madeira, nem foi cercado”; yvy marane'y
(T:298): “solo intacto, que ainda ndo foi edificado” (T:648, yvy = “terra, solo,
Orbe”; T:298, marane 'y = “bom, inteiro, incorrupto, virgem”). Ali ocorriam
atividades diversas, como caca, pesca, coleta e lazer, correspondendo a uma
parcela consideravel do tekohd que servia como reserva estratégica para
futuras atividades agroflorestais, extracdo de matérias-primas, instalacao
de assentamentos\acampamentos, € como “zonas tampao” em relagdo aos
vizinhos. H4 um conceito para a mata pouco densa, talvez por causas naturais
ou porque estava em alguma fase de regeneragdo pos-desmatamento: ka'a
inanayva'e (B:280): “mato ralo”. Para as areas de mata manejada ha o
conceito de ka'a katu (B:99): “mato claro” (com o sentido de mato bom,
proprias para instalar rogas e abrir caminhos), representando espacos com
densidade naturalmente reduzida ou areas com sucessao vegetal de rogas em
pousio, mais faceis de serem limpas para futuros cultivos ou para instalar
habitagdes, acampamentos, etc.

As areas cultivadas sdo definidas como temytyma (T:378), onde cresciam
as temyty (Garcia 1985:73), as plantas da policultura agroflorestal manejadas
continuamente a partir da Amazonia, além das espécies adotadas em cada
uma das novas regioes conquistadas pelos Guarani. O local da roga ¢ definido
como kog rupdva (T:254), “o lugar daroca”. A palavra kog (T:254; B:126) ¢ o
conceito de roga, ou roca nova. A ro¢a nova denomina-se kog pyahu (T:254),
enquanto as antigas, em estagios diversos de pousio, eram chamadas kokuéra
(T:254): “rocas velhas, ja abandonadas™; e kokuere ryma (T:254): “roga
muito antiga, ja abandonada”. Ao permanecer sem manejo ininterruptamente
retornariam ao estagio de ka'a ete (T:230): “mata verdadeira, de paus grossos”,
as matas maduras com sinais de acdo humana, as florestas antropogénicas
representando o estagio com maior antiguidade na sucessao vegetal, distinta
da ka’a marane’y. Uma descri¢do do inicio do século XVII ilustra o sistema
Guarani de derrubada, queima e cultivo para formar uma roga nova:

Esta nagdo é muito estendida e tem uma unica lingua; é gente
agricultora, sempre planta nos matos e em cada trés anos
pelo menos mudam o local da roga. O modo de fazer suas
semeaduras é: primeiro arrancam e cortam as arvores pequenas
e depois as grandes e, perto da época de plantar, como as arvores
pequenas estao secas (ainda que as grandes nao estejam muito),
lhes colocam fogo e se queima tudo que cortaram, e como o
fogo é tdo grande até as raizes acabamqueimadas. A terra limpa
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é fertilizada com a cinza e, no primeiro aguaceiro, é semeada
com milho, mandioca e muitas outras raizes e legumes que

eles ttm muito bons..” (Lorenzana, [1620] 1951, p. 166).

A abertura de rocas novas € um tema a ser investigado, que precisa
considerar a fertilidade dos solos ao redor dos assentamentos. A citagao
acima menciona a abertura de ro¢a nova a cada trés anos, retratando as
plantagdes nos solos mais férteis das missoes jesuitas do Paraguai e da
antiga provincia do Guaira. Nas areas com solos menos férteis a abertura
de rogas novas seria anual, como ocorre na Amazdnia e nas regioes de Mata
Atlantica, especialmente na Planicie Costeira. Mas ¢ importante destacar que
paralelamente eram mantidas as rocas de anos anteriores para o cultivo de
certas espécies, a exemplo das mandiocas, dioscoreas, feijoes-de-corda e
outras, incluindo frutiferas, medicinais ¢ de matérias-primas. Nas dreas com
menor fertilidade, deveriam usar a mesma estratégia dos Munduruku (Frikel
1959:7), aumentando proporcionalmente a area da roga em relacdo a area
aberta em solos mais férteis.

A roga Guarani ¢ dividida em parcelas de cultivo, com unidades minimas
para cada familia nuclear (ogpegudra B:195). O agrupamento por parentesco
e afinidade destas familias nucleares formava a familia extensa, o te'yi
(T:578), que significa “parcialidade, genealogia” e coabitava uma casa grande
(atualmente divididos em um conjunto de casas vizinhas) (Melia 2016:65-
69). Se a aldeia tivesse mais de um te'yi, haveria nimero equivalente de rogas
e casas grandes. As rogas vizinhas ou “continuadas”, eram denominadas
“kog jepota pota” (T:254). As areas de cultivo eram divididas em parcelas
familiares e as suas divisas chamavam-se kog yvyja (T:254): “limite da roca;
o que esta plantado no limite, que serve como cerca”. O relato do missiondrio
jesuita Luis de la Roca no século XVIII resume o potird para abrir as parcelas
da roga e como era planejada a derrubada da mata:

Paraquenaépocadefazerrocanaosedisperseagente,sejuntardo
com cada cacique os seus vassalos e todos farao juntos em um
diaaroga de alguém até termina-la e se for necessario mais dias
também; e depois todos juntos a roga de outro e assim as dos

demais vassalos de cada cacique (apud Garavaglia, 1987:155).

A area minima de uma parcela € proporcional ao tamanho da familia
nuclear e o seu tamanho pode ser estimado a partir de alguns exemplos
histéricos de tamanho de area de ro¢a nova documentados por diversos
autores (Tabela 2):
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Tabela 2: Area média da ro¢ca nova Guarani

Populagao Quantidade Area roga m? | Fonte
Guarani 46 pessoas ¢.20.000 Rengger, 2010:125
Guarani Kaiova Familia nuclear 5.000 a 20.000 Watson, 1952:67
Guarani Familia nuclear 5.000 Susnik, 1982:73
Guarani Chiripa Média 6 pessoas c. 4.462 Reed, 1999:151
Guarani Pai-Tavyterda | Familia nuclear 5.000 a 20.000 Melia et al., 2008:110

A area varia entre os tamanhos médios minimo de 5.000m? e maximo de
20.000m?. Se uma aldeia possuia em um determinado momento 60 familias,
cada uma com uma ro¢a nova de 5.000m?, entdo a area total aberta anualmente
seria de aproximadamente 300.000m? ou 30 hectares. Se a média possui
rogas com 20.000m?, entdo a soma sera 1.200.000m? ou 120 hectares abertos
anualmente. Em 10 anos estima-se que uma aldeia com 60 familias cultivou
um espaco médio minimo de 300 hectares € um maximo de 1.200 hectares de
rogas novas.

E necessario acrescentar o volume da producdo de biomassa das rocas
antigas e das areas de coleta de cada familia nuclear. E uma equagdo com
variaveis que precisa ser desenvolvida para estimar a producao total anual de
um tekohd, considerando que todas as rogas de cada familia nuclear poderiam
ter tamanhos minimos € maximos constantes. Deve-se considerar que a
produtividade das rogas antigas diminuiria por causa da redu¢ao da fertilidade
dos solos mas, simultaneamente, outras espécies seriam produzidas, como as
frutiferas e outras espécies alimenticias. Em &reas com solos menos férteis,
pode-se estimar que em dez anos cada familia nuclear teria um minimo de dez
areas distintas, com uma rog¢a nova e nove antigas produzindo paralelamente
alimentos, medicinais e matérias-primas. Com outras possibilidades, para
areas com solos mais férteis, poderia haver um numero menor de rogas
novas, que seriam abertas a cada dois ou trés anos, como no relato acima do
missionario jesuita Marciel de Lorenzana, diminuindo pela metade ou em um
terco a area agricola total em dez anos. Mas ¢ provavel que a produtividade
total fosse semelhante em ambos os tipos de solos, sendo os Guarani também
fariam rogas anuais sobre os solos férteis. A diferenca seria uma quantidade
menor de horas de desmatamento nas rog¢as dos solos mais férteis, mas deveria
haver mais horas de manutenc¢do para conter o rebrote das plantas invasoras.

Ainda existe o problema da demografia e suas variaveis locais por resolver,
tema totalmente aberto as novas investigacdes, especialmente a consideragdao
da existéncia de familias poligamicas e da producdo de excedentes para os
diversos potiro, festas e rituais, fatores que levavam ao aumento do tamanho
da area das rogas. O importante ¢ que os niameros acima oferecem pontos
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de partida, referéncias minimas e maximas para investigar simultaneamente
areas de desmatamento e repovoamento de plantas diversas, selecionadas por
suas funcdes alimentares, medicinais e para elaborar artefatos.

Também cultivavam frutiferas e medicinais ao redor das habitagdes (Noelli
1993; Reed 1999:132). A estimativa do volume de tais producdes em relagao
a area aberta para cultivo ainda ndo foi realizada, mas ¢ tema que pode ser
investigado nas comunidades atuais. As trilhas possuem grande potencial para
cultivos diversos, mas permanece um tema inédito para os Guarani. Seria
importante seguir o exemplo de Posey (1987:177), que quantificou as plantas
manejadas em um caminho de 3km por 2,5m de largura média: 185 frutiferas,
1.500 plantas medicinais, 5.000 tuberosas alimenticias de varias espécies. As
trilhas serviam para receber mudas de espécies tuteis encontradas no interior
da mata durante cagadas e outras incursdes, para posterior transplante nas
rocas. O ato de transplantar era importante para os Guarani, definido como ejyi,
ayvyra ejyi (T:118, 653), pratica embasada por conhecimentos que garantiam
a multiplicacdo de plantas uteis, trazidas de nichos naturais e outras aldeias.

As areas de “pousio” kog pe'ithdva (T:254) poderiam ser cultivadas até
chegar ao estagio de comunidades com uma espécie dominante, onde eram
intensificadas as atividades de coleta. Por exemplo, a inclusdo do sufixo #yva
ao nome da planta significa concentracdo, abundancia. Nas antigas rocas
haveria concentragdes de frutiferas diversas: yva'ytyva (T:645 “arvoredo
frutifero”), como os jaboticabais, palmeirais e os cultivos de abius, canelas,
ocoteas e, no periodo missioneiro, da erva mate, etc. Havia, os kuri'y tyva
de Araucaria angustifolia (Bertol.) Kuntze (T:281, kuri'y = “pinhdo”); os
pindo tyva, palmeirais de pindo (Syagrus romanzoffiana (Cham.) Glassman,
T:417), uteis como alimento (fruto), folhas para cobertura, caule para artefatos
(arcos, pontas de flecha, etc.). As palmeiras, apos derrubadas ou tombar
naturalmente, geravam alimento com proteina de alta qualidade nos troncos
apodrecidos (Vera e Brand 2012), com a proliferacao de besouros e gorgulhos
(p. ex.: Rhinostomus barbirostris € Rhynchophorus palmarum), que poderiam
produzir até Skg de larvas por metro de tronco (Miraglia 1975); outras
espécies poderiam conter cerca de 300 larvas em um determinado pedago do
tronco (Strelnikov 1928:346). Os taquarais — takua tyva (T:525; Guadua spp.,
Chusquea spp., Merostachys spp.) — eram importantes e provavelmente foram
manejados, pois além de fornecer matéria-prima sao criadouros de larvas de
varias espécies de borboletas da familia Phaloenidae (Strelnikov 1928:346).
O quadro 2 esquematiza as Zonas Vegetais Guarani, aplicando-se o modelo
da figura 1:
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Quadro 2: Modelo de Zonas Vegetais Guarani

intacto\natural > manejado\abandonado > manejado\abandonado... > intacto\cultural
ka’a marane 'y > kog > kokuéra > kokuere ryma > kaa ete > kaa marane 'y
< tempo >

introdugdo e manejo de pacote de plantas > impacto na biodiversidade vegetal
local\regional

contribui¢do da fauna dispersora de sementes e pdlens em todas as etapas

MTG: as plantas manejadas pelos guarani

As plantas manejadas podem ser agrupadas em dois conjuntos: 1)
conhecidas; 2) utilizadas. Evidentemente tinham utilidade porque eram
conhecidas e definidas nominalmente, mas nem todas conhecidas foram
utilizadas. Consideramos aqui somente os usos e conhecimentos Guarani, que
em varias espécies sao distintos daqueles reconhecidos pela Botanica.

A metodologia ¢ restrita ao levantamento botanico de dados na bibliografia
etnografica e historica Guarani, realizado por pesquisadores no século XX
(cf. Fiebrig-Gertz, 1932; Cadogan, 1955; Martinez-Crovetto, 1968a, 1968b,
1968c; Arenas; Moreno-Azorero, 1976; Perasso; Vera, 1988; Noelli, 1993,
1994, 1998a, 1998b, 1998c; Muller, 1997; Keller, 2003, 2008, 2009a, 2009b,
2010a,2010b,2010¢,2010d,2011a,2011b,2012,2013; Bueno, 2005; Oliveira,
2009; Balée; Cebolla Badie, 2009; Dujak; Marchi, 2010; Keller; Prance, 2008,
2012; Keller; Crockett, 2015; Keller; Torres; Prance, 2011; Keller; Pirondo;
Stampella, 2018; Keller et al., 2010, 2015; Pirondo; Keller, 2014; Pirondo et
al., 2018). A maioria deixou material em herbarios da Argentina, Paraguai,
Brasil e outros paises, que ndo foram usados aqui. O objetivo preliminar ¢
formar um banco de dados bibliograficos para listar espécies conhecidas ou
utilizadas, reafirmando o uso Guarani, para posteriormente ter uma base para
futuras pesquisas nos herbarios e em campo entre os Guarani. A verificagdo,
corre¢do ¢ atualizagdo dos dados foi pela comparacao entre as taxonomias
da bibliografia Guarani com as bases atuais, como o GBILF, REFLORA
¢ a bibliografia. O banco soma atualmente 1.207 espécies, divididas em
140 familias, em grandes grupos de plantas (Fig. 2): 117 angiospermas
(Angiosperm Phylogeny Group — APG 1V, 2016), 19 samambaias/licofitas
(Smith et al. 2006), 3 gimnospermas (BFG 2015) e 1 briofita (Crandall-Stotler
et al. 2009). Deste total, 22 foram identificadas como exoéticas, configurando
adocgdo de espécies trazidas para as Américas apos a chegada dos europeus.
Mas devido as lacunas nas fontes, 73 ainda nao foram identificadas com nome
Guarani, apesar da existéncia da indicagdo sobre seu uso e/ou conhecimento.
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Figura 2: Divisdo Taxon6mica das 140 familias.
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A maioria (54,2%) das 140 familias possui entre 4 ¢ 131 espécies de
plantas, enquanto que as familias que possuem de 1 a 3 espécies compreendem
45,7% do total (Fig. 3). Como exemplo, destacamos algumas com mais
de 20 espécies: Fabaceae (131); Asteraceae (74); Myrtaceae (67); Poaceae
(60); Rubiaceae (39); Solanaceae (35); Malvaceae (31); Bignoniaceae (30);
Lauraceae (27); Sapindaceae (25); Apiaceae (20).

As espécies serviam para usos diversos, divididos em 10 itens (Fig. 4):
medicinal (Me); alimentar (Al); ritual (Re); artefato (Ar); construgdo (Cot);
toxico (Tox); higiene pessoal (HP); curtume (Cu); bioindicador (BI); sem
indicacao (SI). Estes itens foram definidos para incluir os usos pré-coloniais
(Noelli, 1993) e pos-coloniais (Oliveira 2009), incluindo-se os usos comerciais
do presente. O item medicinal compreende o maior nimero proporcional,
com 371 espécies. As alimentares possuem elevado numero, mostrando a sua
relevancia com 359 espécies. Sete itens podem ser incluidos nas matérias-
primas para producdo de cultura material, com 528 espécies. Uma parte das
247 espécies rituais poderiam ser acrescentadas na cultura material, alterando
o resultado final. As bioindicadoras somam 5 espécies, sendo tema de
investigacao por desenvolver, pois os Guarani, além dos usos analisados, por
exemplo, possuem uma taxonomia com inimeras designagdes para “planta
de animal” (consumidas pela fauna). Nao encontramos indicacdes de uso para
195 espécies, apesar de 192 terem nomes Guarani; portanto, eram conhecidas
e, provavelmente, usadas.
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Figura 3: Familias que possuem entre 1 e 131 espécies
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Figura4: Levantamento etnografico dos usos das plantas
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Tipos de Uso

A investigacdo sobre o uso das plantas identificou as partes utilizadas (Fig.
5), revelando alguns aspectos do conhecimento tradicional na alimentacao,
medicina e producdo de objetos. Contudo, hd um nimero elevado de lacunas
nas fontes no que diz respeito a quais seriam as partes utilizadas de 441 espécies
vegetais.

Figura S: Partes das plantas utilizadas pelos Guarani
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Partes Utilizadas

Aanalise mostraque o conhecimento tradicional resultou em usos variados das
partes de cada planta em cada familia botanica. Das 140 familias, selecionamos
6 para apresentar os tipos de usos baseados em conhecimentos transmitidos
entre as geragoes, tema a ser desenvolvido com estudos comparativos entre as
populagdes que compdem a familia Tupi-Guarani (e seria importante estender
a comparacgdo para as demais 9 familias do tronco Tupi). O objetivo futuro ¢é
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verificar como a extensdo dos conhecimentos botanicos tradicionais ultrapassa
o nivel local, como sugere Balée (2013).

Fabaceae

Os usos de Fabaceas para a producdo de objetos e cultura material
predominam com 52% do total (artefato 23%; construcdo 9%; ritual 18%;
toxicos 8% e higiene 1%). Alimentagdo corresponde a 11% e as medicinais a
14%, enquanto que ainda 15% estdo sem informacao de uso (Fig. 6).

Figura 6: Faabaceae e seus usos
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Asteraceae

As Asteraceae medicinais correspondem a 39%, as alimentares a 7%,
enquanto que as sem informacdo de uso somam 11%. Os usos relativos a
producdo de objetos e cultura material predominam totalizando 43% (artefato
8%; construcado 1%; ritual 27%:; toxicos 5% e higiene 2%). Considerando que a
quantidade de rituais e medicinais somam 66%, as Asteraceae possuem grande
importancia para os Guarani, necessitando de investigagdes adicionais (Fig. 7).

Figura 7: Asteraceae e seus usos
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Myrtaceae

O uso das Myrtaceae como alimento corresponde a 69%, enquanto a cultura
material alcanca 18% e as medicinais 9%. As sem informacgao de uso sao 4%,
mostrando ser uma familia bem documentada (Fig. §).

Figura 8: Myrtaceaae e seus usos
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Poaceae

A producdo de artefatos destaca-se entre as Poaceae, com 58% divididos
entre constru¢do (24%), artefatos (27%), higiene (4%) e ritual (4%). As
medicinais sdo 15%, as alimentares 7% e as bioindicadoras 1%, enquanto que
as sem informacao de uso chegam a 17%. A familia se destaca especialmente
como matéria-prima, mas o milho (Zea mays L.) ¢ uma das espécies alimentares
mais destacadas entre as utilizadas pelos Guarani (Fig. 9).

Figura 9: Poaceae e seus usos
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Rubiaceae
Os usos simbolicos e para produzir cultura material se destacam entre as
Rubiaceae, com 35% para rituais e 31% para matérias-primas. As medicinais

somam 15%, as alimentares apenas 4% e as sem informag¢do de uso 15% (Fig.
10).

Figura 10: Rubiaceae seus usos
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As palmeiras possuem grande importancia para a cultura material com 63%,
dividida em artefatos (28%), construcao (19%), ritual (4%) e higiene (2%). A
alimentagdo perfaz 25% e as medicinais 11%, com 11% sem informacao de uso
(Fig. 11).

Figura 11: Areacaceae seus usos
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A tabela 3 mostra as plantas alimenticias mais comuns manejadas pelos
Guarani (Noelli 1994). A maioria provavelmente deve ter origem amazdnica
e outras, incluindo as sucedaneas, podem ter sido incluidas posteriormente em
outros biomas ao longo da expansdo rumo as regides meridionais do Brasil e
partes da Bolivia, Paraguai, Argentina e Uruguai. Durante este longo processo
houve trocas de plantas entre essas regioes, sendo uma explicacdo para a
presenca de espécies oriundas em biomas onde elas nao existiriam naturalmente.

Tabela 3: Alguns alimentos da roca Guarani

Nome Popular Nome Guarani Nome cientifico cull\iiv(ellies

Tuberosas | Mandioca Mandio Manihot esculenta 24
Batata doce Jety Ipomoea batatas 21

Batata “inglesa” Maky Solanum tuberosum 1

Cara Kara Dioscorea spp. 9

Feijao macuco Mbakuku Pachyrrhizus erosus 3

Mangarito Tajao Xanthosoma sagitifolium 2

Araruta Akuti Maranta arundinacea 1

Batatinha Makyxi Oxalis sp. 4

Graniferas | Piriquiti Mbery sa’yu Canna glauca 1
Milho Avati Zea mays 13

Feijoes Kumanda Phaseolus spp. 16

Amaranto Kaaruru Amaranthus sp. 4

Quinoa Kalare Chenopodium sp. ?

Amendoim Manduvi Arachis hypogaea 7

Tremoceiro Manduvird Lupinus sp. ¢

Feijao guandu Kumanda Yvyrai | Cajanus cajan. ?

Feijoes Kumanda chai Strophostyles sp. ?

Kumanda Ete Vigna Phaseolus spp ?

Fava de rama Kumanda usu Canavalia sp. ?

Algarrobo Yvope Gleditschia amorphoides 1

Urucum Uruku Bixa orellana 1
Cucurbitaceas |Abobora cheirosa | Andai Cucurbita moschata 4
Moranga KurapepéTum- Cucurbita maxima 1

? byky ? ?

? Guati &1 ? ?

Crua Kurugua Sicana odorifera 1

Frutiferas Abacaxi Nani Ananas bracteatus ?
Goiaba Arasa Psidium guajava 7

Maracuja Mburukuja Passiflora spp. 11

Genipapo Nandipéva Genipa americana 1

Pitanga Yva pyta Eugenia uniflora 1

Yvahai Eugenia sp. 7

Jaboticaba Yvaporu Plinia sp. 2

Guabiroba Guavira Campomanesia sp. 3

Volume 11, Numero 1, Julho de 2019 35



Nande reko: fundamentos dos conhecimentos tradicionais ambientais Guarani

Frutiferas Araticum Aratiku Annona spp. 3
Abiu Agua’i Chrysophyllum sp. 4
Agua’i Pouteria spp.
Ingd Inga Inga spp. 5
Embatva Ambay Cecropia sp. 1
Taruma Taruma Vitex megapotamica 1
Costela de Adao Guembepy Monstera deliciosa 1
Jacaratia Jakaratia Jacaratia spinosa 1
Bocaitiva Mbokaja Acrocomia aculeata 1
Indaid Pindo andai Attalea sp. 1
Tucum Karanday Bactris spp. 1
Butia Jata’i Butia spp. 4
Palmito Jussara Jujy Euterpe edulis 1
Guaricana Pindo’ Geonoma spp. 1
Taytetu ka'a Spathicarpa sp. 1
Jeriva Pindo Syagrus romanzofiana 1
Micofagia

O consumo de fungos era comum ¢ constante como fonte alternativa de
proteinas, vitaminas minerais e fibras, genericamente chamados como urupe,
sendo outro tema inteiramente aberto a investiga¢dao. Na area circunvizinha ao
norte do sitio arqueoldgico Guarani do Arroio do Conde, localizado ao norte do
Lago Guaiba, no Rio Grande do Sul, foram identificados pelo menos 49 espécies
comestiveis, com fenologia distribuida ao longo do ano, com maior oferta nos
meses mais quentes (Quadro 03, cf. Pereira, 1984, 1988, 1990, sistematizado
por Noelli, 1993):

Quadro 03: Oferta mensal de fungos no tekoha do Arroio do Conde.

Mar
40

Més Jan | Fev
Espécies | 15 | 16

Abr |Maio | Jun | Jul |Ago | Set | Out |Nov | Dez
36 31 30 15 7 9 10 11 10

Dados historicos mostram a importancia dos fungos como alimento. Um
relato de 1639 retratou a coleta e o consumo de fungos pelos Guarani:

“se foram por aquele mato, e ao cabo de muito pouco voltaram

com a comida. Traziam um bom envoltério de fungos numas
folhas grandes e, juntamente, traziam umas raizes de arvores
bem grandes, que pareciam na cor e feitura com nabos... Os
fungos envoltos em folhas foram metidos na brasa encoberta
pelas cinzas” (Montoya, 1989, p. 144).

Conclusao

Este artigo mostrou aspectos gerais de um modelo sobre o conhecimento
ambiental tradicional Guarani. Se fosse possivel resumir a uma expressao
reduzida, diriamos que o processo coevoluciondrio entre ambiente e cultura
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moldou as regras minimas do MTG Guarani, legando-lhes conhecimentos e
praticas para viver no interior da mata, explorando ¢ manejando seus recursos
conforme os ciclos anuais locais e regionais dentro de territorios cobertos total
ou parcialmente com estrato arboreo, solos cultivaveis de qualquer fertilidade
e acesso a agua. A distribui¢do dos sitios arqueologicos e as fontes historicas
mostram que variaveis como topografia acidentada, areas umidas e frias da
regido sul do Brasil ndo foram barreiras, mas importantes complementos para
ampliar as suas praticas sociais € econdmicas.

Outro aspecto importante do MTG e do modelo de policultura agroflorestal
compartilhado pelos povos Tupi, ¢ que ele funciona a partir de unidades minimas
baseadas na familia nuclear. Estas unidades minimas sdo plésticas, articuladas
por parentesco e politica, sendo autonomas e autodeterminadas, mantendo a
sua coesao até onde interessa ou o tamanho da populacdo permite, geralmente
aliando-se em redes interpessoais para formar uma casa grande, uma aldeia
ou uma rede de aldeias. Da mesma maneira as suas ro¢as novas, cada uma
repetindo basicamente a mesma quantidade de espécies de plantas uteis, podem
ter sua area ampliada proporcionalmente em escala e a medida que o tamanho
da populacdo cresce. Entre os Guarani, cada tekohd produz basicamente os
mesmos tipos de alimentos vegetais, talvez com variagdes pontuais no caso
da ocupagdo de ambientes extremos em termos variaveis de cobertura vegetal,
umidade e fertilidade dos solos, como no caso das varzeas com mata de
galeria dos rios Paraguai, Parand e Uruguai. Mesmo em areas com espécies
hiperdominantes, como nas florestas de araucéria e de palmeiras, ndo havia
especializacdo ou monocultura, mas a soma de varias espécies na producao
anual das rogas. Enfim, a abertura e manuten¢do das rogas novas era a garantia
da produgdo anual e da seguranca alimentar, integrando o planejamento de um
ciclo anual a ser renovado continuamente.

Foram os conhecimentos transmitidos entre as geragoes a chave da longa
duragdo do habitus amazonico, moldando padrdes de assentamento, manejo
ambiental, manuten¢do e reproducdo de plantas uteis. E tais conhecimentos
também favoreceram o reconhecimento e a ado¢do de novas espécies vegetais
como alimento, medicina e matéria-prima, a medida que sairam dos dominios
da Floresta AmazoOnica e passaram aos Biomas da Bacia Platina. Ai esta,
representado pelo conhecimento sistematico compartilhado, um poderoso
ponto em comum que pode ser testemunhado atualmente nos diversos tekohds,
distribuidos por uma vasta gama de ecossistemas e situacdes socioambientais.
Contudo, ainda faltaum programa de pesquisas ambientais locais e colaborativas,
com os proprios Guarani e diversos especialistas, para formular estratégias
de seguranga alimentar e econdmica que alcancem a todos os tekohds. E
importante que as comunidades mais bem estruturadas em termos ecologicos
e de conhecimentos apoiem as menos aquinhoadas em processo inicial de
assentamento ou residindo em lugares degradados, auxiliando-as a alcangar
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uma qualidade de vida autossustentada dentro dos parametros tradicionais, fator
importante manifestado e desejado na fala dos Guarani determinados a manter
o seu fande reko.

O modelo que apresentamos ¢ geral, considerando os aspectos das praticas
e conhecimentos que seriam os mais comuns € arraigados. Porém, ¢ importante
comegar a investigar as particularidades caso a caso, para melhor conhecer
localmente as estratégias de cada assentamento e os conhecimentos tradicionais.
O 1ideal seria comparar os resultados para conhecer onde seria necessaria uma
atuacdo colaborativa para intercAmbio de plantas e de conhecimentos, a fim
de nivelar para cima o que se sabe de Botanica e Ecologia, especialmente nas
comunidades com faixa etaria mais jovem, para garantir a seguranca alimentar
e a continuidade dos conhecimentos tradicionais.

As 1207 espécies levantadas na bibliografia publicada nos séculos XX
e XXI, revelam uma amplitude vasta de conhecimentos botanicos. Mas o
levantamento ainda ndo foi concluido, pois prosseguiremos examinando
minuciosamente as fontes dos séculos XIX, XVIII, XVII e XVI. Essas espécies
servem como referéncia para identificar as plantas potencialmente exploradas
nos diversos Biomas da Bacia Platina, ndo necessariamente todas em um unico
local, mas com potencial para identificar parte delas por onde se assentaram os
Guarani, servindo inclusive como evidéncia de manejo antigo. Possivelmente,
os Guarani deram uma contribui¢do ao aumento da biodiversidade vegetal nas
areas onde viveram no passado, assim como fazem no presente, deixando sua
assinatura na fitogeografia, assim como deixaram suas marcas materiais nos
sitios arqueoldgicos, testemunhos materiais de sua longa ocupacao territorial.
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Resumo

A familia linguistica Kariri, proposta primeiramente por Adam (1896), foi incluida no
tronco Macro-Jé desde Mason (1950). Enquanto a primeira inclusdo foi baseada sobretudo
em algumas semelhangas lexicais, Rodrigues (1999) apresentou alguns tragos morfoldgicos
e sintaticos de concordancia tipolodgica com outras familias incluidas no mesmo tronco.
Neste estudo, discuto a consisténcia de todos esses elementos para considerar a familia
Kariri como membro do tronco Macro-Jé.

Palavras-chave: Familia Kariri. Tronco Macro-J&. Correspondéncias lexicais.
Correspondéncias morfoldgicas. Correspondéncias sintaticas.

Abstract

The Kariri linguistic family, first proposed by Adam (1896), has been included in the
Macro-Jé stock since Mason (1950). Whereas the first inclusions were based on some
lexical similarities, Rodrigues (1999) presents some morphological and syntactical features
agreeing typologically with other families included in the stock. I will discuss the above
criteria as the foundations for considering the Kariri family a putative member of the
Macro-Jé stock.

Keywords: Kariri family. Macro-Jé stock. Lexical correspondences. Morphological
correspondences. Syntactic correspondences.

Familia linguistica Kariri

A familia linguistica Kariri, como conjunto de linguas geneticamente
aparentadas e independentes de outras familias ja reconhecidas, foi estabelecida
primeiro, ha pouco mais de cem anos, pelo linguista francés Lucien Adam:
“os linguistas se convencerao facilmente que a gramatica e o 1éxico do Kariri
constituem uma espécie, ao mesmo titulo que a gramatica e o 1éxico quer do
Caribe, quer do Tupi, quer do Maipure.” (Adam 1897:1V, trad. de ADR). A
primeira proposta de um tronco linguistico constituido por diversas familias
e correspondendo aproximadamente ao tronco Macro-Jé deve-se a Cestmir
Loukotka em seu trabalho de 1942, “Klassifikation der siidamerikanischen
Sprachen”. Seu tronco linguistico Tapuya-Zé (Tapuya-Zé-Sprachstamm)

"' Acervo Aryon Dall’Igna Rodrigues - Fundacdo Aryon Dall’Igna Rodrigues.

47



Karirfcomo familia linguistica Macro-Jé no Nordeste do Brasil

compreendia as familias 78, Opaie, Kaingan, Coroado, MaSakali, PataSo,
Botokudo e Kamakan, tendo sido a familia Kariri (Kairiri-Sprachfamilie)
considerada independente desse tronco (Loukotka 1942:4-6). O nome Macro-
Jé (“Macro-Ge”) foi introduzido em 1950 por Joseph Alden Mason em sua
grande revisao das linguas sul-americanas para o Handbook of South American
Indians, para designar um grande grupo de familias s6 em parte coincidente
com o tronco Tapuya-Zé de Loukotka (que Mason ainda n3o conhecia)
e compreendendo as seguintes nove familias: Ge, Caingang, Camacan,
Mashacali, Puri, Patasho, Malali, Corop6 e Botocudo (Mason 1950:287-288). A
familia Kariri (““Caririan”) continuou sendo tratada como independente (Mason
1950:286-287). Ja Joseph Greenberg, que forjou o conceito “Amerindio” para
a grande maioria das linguas das Américas, prop0s, entre outros para a América
do Sul, os sub-grupos Macro-Jé (“Macro-Ge”) e Equatorial. No Macro-Jé
incluiu 15 familias ou linguas: “Bororo, Botocudo, Caraja, Chiquito, Erikbatsa,
Fulnio, Ge, Guato, Kaingan, Kamakan, Mashakali, Opaie, Oti, Puri, e Yabuti.”
(Greenberg, 1987:66). O Kariri, entretanto, foi por ele incluido no sub-grupo
Equatorial, ao lado de, entre outros, o Maipure (= Arudk) e o Tupi, e considerado
mais préximo deste ultimo (Greenberg 1987:84). Terrence Kaufman apresentou
o complexo Macro-J€ (“macro-Je cluster’”) com a seguinte constitui¢ao: familia
Bororo, complexo lingiiistico Aimor¢, lingua Rikbaktsa, tronco Je (Je stock),
lingua Jeiko, familia Kamakan, familia Mashakali, familia Puri, lingua Fulnid,
area linguistica Karaja, lingua Ofay¢, lingua Guaté (Kaufman 1994:50) e
apresentou como independente a lingua Kariri (Kaufman 1994:51). Lyle
Campbell, na sua revisdo da linguistica historica da América indigena, seguiu
Kaufman no que se refere ao “complexo” Macro-J¢€ e a independéncia do Kariri
(Campbell 1997:195-197). Desde 1970 tenho considerado o Kariri como uma
das 12 familias linguisticas que podem ser atribuidas ao tronco lingiiistico
Macro-Jé (Rodrigues 1970, 1986, 1999): I J¢, II Kamaka, III Maxakali, IV
Krenak (Botocudo), V Puri (Coroado), VI Kariri, VII Yaté, VIII Karaja, IX
Ofayé¢, X Boroéro, XI Guatd, XII Rikbdktsa (a numeragao ¢ a que foi adotada em
Rodrigues 1999 para referéncia abreviada).

Evidéncias de parentesco genético da familia Kariri com
linguas de outras familias Macro-Jé

Em 1986 apresentei a concordancia de alguns marcadores de pessoa e
umas poucas correspondéncias lexicais do Kariri com os demais constituintes
do Macro-Jé. Outras afinidades gramaticais foram objetos de comunicagdes
em 1992 sobre um marcador Macro-Jé de posse aliendvel e em 2001 sobre
flexao relacional no mesmo tronco linguistico. Na apresentacdo do Macro-Jé
no livro Amazonian languages organizado por Dixon e Aikhenvald, em 1999,
mostrei varias semelhangas gramaticais entre o Kariri e as demais familias do
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tronco e também as principais diferencas tipologicas que destacam ndo sé o
Kariri, mas também o Guato. Estes dois tém as ordens VS, preposicao-nome
¢ possuido-possuidor em contraste com SV, nome-posposi¢ao e possuidor-
possuido dos demais membros do tronco (Rodrigues 1999:187-190). Tais
diferengas tipoldgicas podem servir para questionar a inclusdo do Kariri e do
Guatd no Macro-Jé (curiosamente Greenberg e Kaufman, que mantiveram o
primeiro fora deste tronco, conservaram o segundo dentro dele). Ha indicios,
entretanto, de que em Kariri houve inovagdo na ordem sintatica a partir de algo
mais proximo das outras familias do Macro-Jé: quando pronominalizados seus
objetos, as preposicdes passam a ser pospostas (pa 477 no dumara ‘foi morto
por seu inimigo’, mas pa kri e na ‘foi morto por voce€’, pa kri ku na ‘foi morto
por nds’) e nas composi¢cdes a ordem dos constituintes € possuidor-possuido
(ipo winu ‘olho do menino’, mas po-ku ‘ligiiido do olho, ligrima’). E bastante
provavel que essas duas ordens em dominios restritos sejam sobrevivéncias de
uma ordem sintatica que no passado foi a mais geral.

Linguas de algumas familias, como Boroéro, Maxakali e J€, apresentam alguns
nomes genéricos que intermedeiam a expressao de posse de certas categorias de
seres, cujos nomes ndo podem ser determinados diretamente pelos nomes dos
respectivos possuidores. O Kariri também apresenta essa caracteristica, mas
superlativamente, com 12 nomes genéricos (ou classificadores possessivos)
para seres adquiridos de diversas maneiras (Rodrigues 1997:72-74, 1999:191-
192). Além desse, tem outro sistema de classificagdo, cuja base aparente ¢ a
forma geométrica dos objetos e que se manifesta por um jogo de 12 prefixos
acrescentados as palavras que exprimem quantidade, dimensao, consisténcia ou
cor (Rodrigues 1997:69-72). Outra propriedade, que o Kariri tem em grau muito
superior ao de outras familias do tronco, € a ergatividade, que se manifesta em
todos os verbos transitivos € em sua nominaliza¢do, o que levou seu primeiro
analista, o pe. Mamiani no século XVII, a dizer que, além dos neutros ou
intransitivos, a lingua Kariri s6 tem verbos passivos (Rodrigues 2003).

Quanto ao léxico, num conjunto preliminar de 78 séries de possiveis
cognatos nas diversas familias do tronco, o Kariri figura em 34, das quais 32
correspondem ao vocabulario basico, ndo cultural (Rodrigues e Cabral, no prelo).
Apesar do pequeno tamanho desse conjunto, a participacdo do Kariri € muito
significativa. Dada a dificuldade de encontrar séries de possiveis cognatos, ainda
¢ dificil promover o tronco Macro-Jé a uma hipétese consolidada. E verdade
que essa dificuldade na busca de cognatos pode ser superada com um novo
esfor¢o baseado por um lado no conhecimento ampliado do Iéxico de algumas
familias — recentemente foram publicados dicionarios do Yaté (Caetano 2000)
e do Maxakali (Popovich e Popovich) e uma edi¢ao ampliada do Kaingang; por
outro lado, foi dado inicio, no Laboratorio de Linguas Indigenas da Universidade
de Brasilia, a um projeto de revisao e sistematizacao dos dados do século XIX
e da primeira metade do século XX, sobretudo das familias de que j& morreram
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todas as linguas, como a Kamaka e a Puri. Entretanto, apesar de uma grande
diversidade lexical entre as familias consideradas, parece-me que ¢ nos detalhes
gramaticais, morfoldgicos e sintdticos que podemos mais imediatamente
encontrar a confirmag¢ao de uma real cognagdo entre as 12 familias linguisticas
do Macro-Jé, que se estendem do Nordeste até o Rio Paraguai, numa distribuicao
que se caracteriza pela ocupagdo das areas de caatingas, de campos cerrados,
de campos de araucarias e de pantanal, normalmente evitando as zonas de
florestas. Se pudermos concluir pela cognacao, isto €, pela origem comum de
todo esse enorme conjunto de linguas, teremos de admitir que € particularmente
antiga, na pré-historia da Ameérica do Sul, a fonte comum delas todas, a lingua
que chamariamos de Proto-Macro-J&.

Particularidades da familia Kariri

Com respeito particularmente a familia Kariri, ¢ incerto ainda qual teria
sido a extensdo de sua area geografica e quais os povos cujas linguas nela
se integravam. Os documentos linguisticos de que dispomos sdo a excelente
gramatica e o catecismo na lingua Kiped do pe. Luis Vincéncio Mamiani,
publicados em Lisboa em 1698 ¢ 1699; o catecismo na lingua Dzubukua de
fr. Bernardo de Nantes, publicado em Lisboa em 1709; pequenos vocabularios
dos Cayriri de Pedra Branca (215-217) e dos Sapuya (218-219) registrados por
von Martius em 1818 (Martius 1867:215-217 e 218-219); listas de palavras
lembradas pelos Kariri de Mirandela, BA, colhidas por Curt Nimuendaji na
década de 1930 (manuscrito em seu acervo linguistico no Museu Nacional,
ainda nao examinado por nés), por Alfred Métraux na década de 1940 (Métraux
1951), por Frederico Edelweiss no fim da década de 1950 e por Maria de Lourdes
Bandeira no inicio da de 1960 (estas duas publicadas em Bandeira 1972:114-
118), e ainda uma registrada em 1961 por Wilbur Pickering (Meader 1978:38-
40). Outras contribui¢des elaboram dados das fontes coloniais. Essas fontes
provém unicamente de indios Kariri das ilhas do Rio Sao Francisco, como os
Dzubukua entre Pernambuco e a Bahia, e de terras ao sul do Sao Francisco,
como os de Jeru em Sergipe, os de Mirandela e os de Camamu na Babhia.

Sobre os Kariri ao norte do Rio Sdo Francisco ndo hé dados linguisticos,
de modo que ¢ dificil, sendo impossivel, para o linguista identificar outros
povos indigenas como falantes de uma das linguas Kariri documentadas ou de
outras linguas da mesma familia genética destas. Os Kariris Velhos da Paraiba,
junto aos quais os capuchinhos franceses iniciaram sua acdo missionaria em
meados do século XVII, deviam ser afins dos que habitavam as ilhas do Rio
Sao Francisco, para os quais se transferiu frei Martinho de Nantes depois de ter
atuado oito meses entre os primeiros (Edelweiss 39). Mas para os Cariris Novos
do sul do Ceara sé temos essa designag¢ao, que nao implica necessariamente
afinidade linguistica com os outros Kariri. Para os demais tapuias ao norte do
Sao Francisco ndo ha nenhuma informagao linguistica do periodo colonial que
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contribua para sua identificacdo com os Kariri.

Para alguns povos ao sul do Sao Francisco h4, entretanto, algumas indicagdes
de natureza cultural e minimamente linguistica que permitem identifica-los
como pertencentes a familia Kariri. E o caso, no sertdo da Bahia, dos Paiaia e
dos Moriti, cujos xamas eram chamados visamu e bisamu, respectivamente,
tinham um personagem mitico chamado Eraquiza e Araquiza, respectivamente
(Leite V:273 e 277), termos que correspondem a bidzami e Warakidza
registrados pelo pe. Mamiani no seu catecismo Kiriri.

O que ainda pode ser revelado sobre a familia Kariri

Acredito que ainda possa haver documentos inéditos sobre linguas da
familia Kariri nos arquivos dos capuchinhos na Fran¢a e informacdes adicionais,
no arquivo dos jesuitas em Roma, as que Serafim Leite transcreveu em sua
monumental Histéria da Companhia de Jesus no Brasil.
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Resumo

Este artigo apresenta uma descri¢do de algumas expressodes linguisticas metaforicas que
codificam as emogdes e os sentimentos em Kaiowa, lingua pertencente ao sub-ramo I da
familia linguistica Tupi — Guarani do tronco Tupi (Rodrigues 1984-1985). O trabalho esta
baseado na Teoria da Metafora Conceptual (TMC), que compreende a metafora como um
mecanismo da cogni¢do humana que desempenha um papel fundamental na construgdo,
organizacdo e compreensdao do mundo e da experiéncia humana, (Lakoft; Johnson 1980). O
corpus, respeitando o principio metodolégico Usage-Based Models of Languages (Barlow
e Kemmer 2000), foi construido a partir de dados obtidos de entrevistas com falantes de
Kaiowa. Nessa Lingua, o figado — py ‘a — € local das emogdes; ja os fenOmenos emocionais
e sentimentais inerentes ao ser humano sdo descritos a partir do conceito de teko.

Palavra-chave: Kaiowa. Metaforas. Emocgodes. Py ’a. Teko.

Abstract

This paper presents a description of some metaphorical linguistic expressions that encode
emotions and feelings in Kaiowd, a language belonging to sub-branch I of the Tupi-
Guarani linguistic family of the Tupi stock. The work is based on the Theory of Conceptual
Metaphor (TCM) which understands that metaphor is a mechanism of human cognition that
plays a fundamental role in the construction, organization and understanding of the world
and human experience. (Lakoff e Johnson 1980). The corpus was constructed from data
gathered during interviews with Kaiowa speakers, following the methodological principle
Usage-Based Models of Languages (Barlow e Kemmer 2000). In Kaiow4, the liver - py'a
— is the place of the emotions and the means of teko is the basis for the description of
emotional and sentimental phenomena inherent to human beings.

Key-words: Kaiowa. Metaphors. Emotions. Py’a. Teko.

As metaforas conceptuais

A metdfora é para a maioria das pessoas um mecanismo da imaginacao poética
e do florescimento retdrico — uma questao extraordindria da linguagem. Além
disso, a metdfora é normalmente vista como caracteristica da linguagem por

" Doutoranda em linguistica no Programa de Pos-Graduagdo em Linguistica (PPGL-UnB)
e pesquisadora no Laboratorio de Linguas e Literaturas indigenas (LALLI-UNB). E-mail:
rosileidebarbosa@hotmail.com

2 Mestre pela Universidade de Brasilia, professor do Instituto Federal de Brasilia (IFB)
e pesquisador do Laboratorio de Linguas e Literaturas indigenas (LALLI-UNB). E-mail:
barbosal 6@gmail.com

53



Metafora das emocdes em Kaiowa

si s6, uma questido de palavras, em vez de pensamento ou agdo. [...] NOs
descobrimos que, pelo contrdrio, a metdfora é generalizada na vida cotidiana,
e ndo apenas na linguagem, mas em pensamento e agdo. Nosso sistema
conceitual, em termos de como nds pensamos e agimos, tem sua natureza
fundamentalmente metaforica. (Lakoff Johnson 2002:3).

A metafora ndo ¢ apenas um recurso estilistico e literario, mas um
mecanismo da cognicdo humana que estrutura nosso sistema conceptual,
criando e organizando mecanismos necessarios para a compreensao do mundo
e da nossa experiéncia (Lakoff ¢ Johnson 1980). E um fendmeno multifacetado
que envolve ndo apenas a linguagem, mas também o sistema conceptual, bem
como a estrutura sociocultural, atividade neural e corporal (Kovecses 2005).

Consoante Lakoff e Johnson, o conceito de DISCUSSAO ¢ estruturado pela
metafora conceptual DISCUSSAO E GUERRA que se manifesta em uma grande
variedade de expressdes, como em: Seus argumentos sdo indefensdveis, ele
atacou todos os pontos fracos da minha argumentagao, suas criticas foram direto
ao alvo (his criticisms were right on target). Os autores explicam que as pessoas
ndo apenas usam a expressao ‘discussao’ em termos de guerra, mas o conceito
de GUERRA estrutura as agdes que se realizam quando se discute. “Neste caso,
DISCUSSAO E GUERRA, estrutura (pelo menos parcialmente) o que fazemos
quando discutimos, assim como a maneira pela qual compreendemos o que
fazemos” ( Lakoff e Johnson 2002:47).

A metéafora conceptual €, assim, constituida por mapeamentos (mappins)
entre dominios cognitivos conceptuais: o dominio-fonte (source domain)
¢ o dominio-alvo (farget domain), sendo o dominio-fonte de natureza mais
concreta e o dominio-alvo tipicamente mais abstrato (Lakoff e Johnson (1980).
Os dominios-fonte mais comuns sdao o corpo humano — tanto partes externas
como interna —, animais, plantas, edificagdes e construgdes, ferramentas,
objetos, sensacdes como calor, frio, potencialidade fisica como forgas, cores
como claro e escuro, e movimentos e diregdes. Esses dominios frequentemente
mapeiam, no dominio-alvo, caracteristicas além das correspondéncias basicas.

Para a linguistica cognitiva, a metafora ¢ o principal mecanismo pelo
qual compreendemos grande parte dos conceitos abstratos, codificados pelo
dominio-alvo, como emocdes, desejos, moral, pensamento, sociedade/nagao/
povo, politica econdmica, comunicagao, relacdes humanas, vida/morte, tempo,
religido, eventos e acdes, 1SS0 porque representa um conceito mais abstrato em
termos delineadamente mais concretos, proximos a experiéncia fisica corporal
e cotidiana.

Essa experiéncia, resultante das reagdes fisiologicas dos individuos ante
aos estimulos externos do meio ambiente, ¢ fundamental para a constituicao
da cogni¢ao humana, formando uma relagdo intrinseca entre o corpo humano,
a lingua e a cultura, manifestada no conceito de embodiment, traduzido para a
lingua portuguesa como ‘corporificacao’. (Gibbs 2006; Johnson 1987; Lakoff
1987; Lakoft e Johnson 1999).
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A hipotese do embodiment ¢ a de que a cogni¢do humana ¢ mediada pela
experiéncia corporal.

As experiéncias subjetivas e sentimentais das pessoas de seus corpos em agdo
fornecem parte da base fundamental para a linguagem e o pensamento. Cognicdo € o
que ocorre quando o corpo se envolve no mundo fisico e cultural, e deve ser estudado
em termos das interacdes dinamicas entre as pessoas € 0 meio ambiente. A linguagem
humana e o pensamento emergem de padrdes recorrentes de atividade incorporada
que restringem o comportamento inteligente em andamento. Nao devemos supor que
a cogni¢do seja puramente interna, simbolica, computacional e desincorporada, mas
que busque as formas grosseiras e detalhadas pelas quais a linguagem e o pensamento

sdo inseparavelmente moldados pela acao incorporada.(Gibbs 2006: 9).

Para Kovecses (2010), a universalidade da metafora ¢ motivada por
correlagdes universais na experiéncia do corpo humano com o meio ambiente,
portanto, todos os seres humanos possuem as mesmas reacoes fisiologicas a
alguns estimulos sensoriais, que sao codificados na cogni¢ao humana. Conforme
Lakoff e Johnson (1980; 1999), embodiment molda a cognicdo humana, uma
vez que sistematiza a relagdo entre a experiéncia corporal com o meio fisico e
cultural. Assim, corpo humano ¢ a fonte primaria na criacdo de significado e da
compreensao, visto que a interacao do sujeito com o ambiente fisico e cultural
define o que ¢ significativo para ele e, por conseguinte, determina sua maneira
de compreender. (Thurow, A. C; Rodrigues 2016), uma visdo corroborada
por Rodrigues (2007), “as linguas naturais sdo ndo apenas instrumentos de
comunicag¢do social, mas também os meios de que dispdem os seres humanos
para elaborar, codificar e conservar seu conhecimento do mundo.

Nesse sentido, de acordo com Wierzbicka (1995), uma metéafora se constitui
de um esquema genérico (de natureza mais universal), que ¢ preenchida por
um conteudo cultural especifico de cada cultura, uma vez que os modelos
culturais fornecem a um grupo cultural mecanismos comuns entre os membros
da comunidade, permitindo-os de entender certos aspectos de suas vidas. Isso
porque a metafora estabelece um filtro, que seleciona as experiéncias sensorio-
motoras e as conecta com as experiéncias subjetivas e julgamentos para
mapeamentos metaforicos, categorias e esquemas. (Yu 2003; 2007).

Assim como a metafora, a metonimia conceptual ¢ um mecanismo da
cogni¢do humana, que categoriza fendmenos da vida quotidiana, fazendo parte
da forma como o ser humano pensa, age estrutura o mundo:

Assim como as metaforas, os conceitos metonimicos estruturam nao somente nossa
linguagem, mas também nossos pensamentos, atitudes e agdes e, também, baseiam-
se na nossa experiéncia. Na verdade, a fundamentacao de conceitos metonimicos é,
em geral, mais 6bvia do que a fundamentacdo de conceitos metaforicos, porque os
primeiros, geralmente, envolvem associa¢des fisicas ou causais diretas. (Lakoff e

Johnson, 2002:93).
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Jeannette Littlemore (2015), por sua vez, define a metonimia como um
processo cognitivo e linguistico enraizado na lingua e em outras forgas de
expressao, que envolve o uso de um conceito simples ou concreto para se referir
a algo mais complexo ou mais abstrato. No entanto, ao contrario da metafora
em que ha dois dominios conceptuais — o dominio-fonte e o dominio-alvo
—, a metonimia conceptual, segundo essa autora, perfila apenas um dominio
conceptual. A visao de que a motonimia existe em apenas um dominio ¢ também
defendida por (Lakoff e Johnson 2002:265), quando afirmam que, em uma
metonimia, “existe apenas um dominio: o objeto imediato.”. Para estes autores,
“Existe apenas um mapeamento; tipicamente os mapas de origem metonimicos
para o destino metonimico (a referéncia), de modo que um item no dominio
possa representar o outro”

Para Radden (2003), os conceitos classicos de metafora e metonimia
assumem a condi¢do de categorias prototipicas posicionadas nos pontos
extremos de um continuum metonimia<--->metafora, em que a faixa central do
continuum ¢ constituida das metaforas de base metonimica. Da mesma forma, os
conceitos de emog¢ao também refletiriam a interagdo metonimica e metaforica,
e o efeito fisioldgico do conceito emogdo seria metonimicamente tomado no
lugar da emocdo (EFEITO PELA EMOCAO) e essa relagdo metonimica seria
subjacente a varias metaforas conceptuais.

Metafora e emocao

O fendmeno das emogdes ¢ sentimentos humanos sao objetos de estudo de
diversas areas do conhecimento — filosofia, psicologia, biologia, neurociéncia
e linguistica. Para Abreu (2015), as emogdes sdo fenomenos multimodais,
relacionados a aspectos corporais, comportamentais, mentais, subjetivos e
culturais. Elas assumem um carater interdisciplinar, que segundo a autora, a
conceptualizacdo nao ¢ dada arbitrariamente, mas se constitui a partir de nossas
experiéncias, sendo frequentemente estruturadas por metaforas que estio no
nivel da cogni¢do e que nos permitem compreender e falar sobre as experiéncias
abstratas, como as emogodes, em termos de experiéncias mais concretas.

De acordo com Wierzbicka (1999), as metaforas conceptuais que codificam
as emogdes sdo de natureza universal porque todos os humanos possuem
emogdes € metaforas que representam as experiéncias afetivas, mas cada
cultura determina como ocorre a codificacdo das emocgdes. Isso ocorre porque,
segundo Kovecses (2002), ¢ improvavel que os eventos que evocam emogdes
paralelas em diferentes culturas sejam induzidos exatamente da mesma maneira,
o que faz com que cada cultura determine a conceptualizagao de emocgodes e os
sentimentos.

A esse respeito, Kovecses (2002) afirma que as metaforas da emogdo surgem
de experiéncias corporificadas recorrentes, ou seja, “as construcdes sociais
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recebem uma base corporal e a motivacao corporal recebe uma substancia
sociocultural” (Kovecses, 2002:35). Assim, o0 autor argumenta que as emocoes
humanas em muitas culturas se conformam a certos processos biologicos e
fisiologicos basicos no corpo humano e do corpo interagindo com o mundo
externo.

Boa parte das expressdes linguisticas que expressam emocdes tem base
metaférica e/ou metonimica. "Se examinarmos as sentencas de expressoes
linguisticas que sdo comumente usadas pelos falantes nativos para falar sobre
emocoes, descobrimos que a maioria delas sdo figurativas, ou seja, metaforicas
ou metonimicas por sua natureza” (Kovecses, 2002:111).

De acordo com esse autor, ha trés grupos em que se pode manifestar a
linguagem de emocdo: os termos expressivos, os termos que literalmente
descrevem tipos particulares de emogdo e as expressoes figurativas, que
descrevem aspectos de uma emocdo que sdo conceitualizados de maneira
metafdrica, como se observa na figura abaixo.

Figura 01 — Tipos de linguagem da emocio

linguagem das emogdes

: descritiva
Expressiva

literal figurativa

bésica ndo-basica  metafora metonimia

Fonte: Kdvecses (2002) (com adaptacgdes)

Hé4 uma variedade de emog¢des que o ser humano experiencia, entretanto,
de acordo com Kdvecses (2002), apesar dos conceitos de emocado receberam
atencdo de uma variedade de pesquisadores, como demonstra o Quadro 01,
elaborado por Abreu (2015), algumas emocdes sao classificadas como mais
basicas de acordo com varios autores.

Quadro 01 — Emocdes basicas ou prototipicas de acordo com diferentes autores.

(Abreu 2015)
Autores Emocgoes
Darwin telicidade, tristeza, medo, nojo, raiva, surpresa
Ekman alegria, tristeza, medo, nojo, raiva, surpresa
Oatley e Johnson-Laird | raiva nojo, ansiedade, felicidade, tristeza
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Izard raiva, interesse, desprezo, nojo, agonia, medo, alegria,
vergonha, surpresa

Plutchik aceitagdo, raiva, antecipac¢ao, nojo, alegria, medo, tristeza,
surpresa.

Damasio medo, raiva, nojo, surpresa, tristeza, felicidade

Scherer raiva, medo, alegria, nojo, tristeza, culpa

Kovecses raiva, medo, tristeza, felicidade.

Conforme Kovecses (2002), geralmente, as emocdes basicas mais
recorrentes sdo a raiva, medo, felicidade e tristeza, que sao consideradas, em
relacdo ao seu status cognitivo, como categorias linguisticas hierarquizadas,
ou seja, prototipicas. Conceptualizagdes metonimicas também sdo bases para
alguns padrdes de conceitos de emogio, dentre eles o EFEITO DA EMOCAO
PELA EMOCAO, descrito por Lakoff e Kovecses (1983) em sua discussdo
sobre o dominio RAIVA. Eles argumentam que a base da metonimia EFEITO
DA EMOCAO PELA EMOCAO ¢ causado pelos efeitos fisiologicos que o
individuo sente quando esta com raiva, tais como calor, aumento da pressao
interna e agitacdo, dando origem a expressoes na lingua portuguesa como meu
sangue estd fervendo e eu vou explodir.

Nas sec¢Oes seguintes, tratamos de como as emogdes sdo expressas na lingua
indigena Tupi-Guarani Kaiow4. Interessa-nos investigar (a) se as generalizagdes
cognitivistas feitas sobre a conceptualizacdo da metafora e da metonimia se
apoiam nos dados dessa lingua e (b) em que o Kaiowa se distingue de outras
linguas mencionadas na literatura sobre o tema metafora nas linguas naturais.

As emocoes em Kaiowa

Em Kaiowd, assim como em outras linguas da familia Tupi-Guarani, o
figado — py’a — € o locus das emocgdes, indicando que ha, a nivel cognitivo, uma
metafora complexa estruturada a partir da relagdo entre a metonimia, PARTE
PELO TODO (onde o figado ¢ o local das emocdes no corpo), e a metafora
conceptual, em que 0o CORPO E UM RECIPIENTE PARA AS EMOCOES.

O termo -py’a ¢ reconstruido para o Proto-Tupi-Guarani por Rodrigues
(2007) com o significado de figado, considerando cognatos em vdrias linguas
representativas dos diferentes sub-ramos dessa familia linguistica. Em Kaiowa,
-py’d € usado com referéncia a figado, estbmago e coragdo, ou seja, as entranhas;
ja os velhos Kaiowd usam o tema -na’a para nomear o coragao.

O dominio-fonte -py’a funciona como um OBJETO FISICO ao qual é
atribuido uma sensacao fisica. O exemplo (1) expressa o modo hostil do falar de
uma pessoa, em que o tema py ‘a ocorre como sujeito do predicado nominal h-ata
‘duro’, formando uma estrutura conceptual em que EMOCAO E SENSACAO
FISICA NO CORPO.

58 Revista Brasileira de Linguistica Antropoldgica



Rosileide Barbosa de Carvalho; Lucas Barbosa de Melo

(1) a-ime xe 0-pya-py
l-estar 1  R'-figado-interior’

(lit.: ‘eu estou (com) figado dentro’)
‘preocupado, quebrantado, ansioso’

(2) pe-ime pe-pu’a 0-py’a h-ata pe-fie’€
2pl-estar  2pl-levantar R*-figado R*-duro 2pl-falar?
(lit.: ‘vocés se levantam falando (com) figado duro’)
‘vocés se levantam falando de modo hostil’

Py’a também funciona como OBJETO, ao qual ¢ atribuido caracteristicas
tipicas de seres animamos, correspondendo a um ORGANISMO VIVO ou
OBJETO PERSONIFICADO, como por exemplo, em (3), em que ‘figado
doente’ significa na lingua portuguesa ‘uma sensa¢ao de coragdo despedacado/
partido’, sintetizando nas duas linguas a metafora EFEITO DA EMOCAO
PELA EMOCAO.

(3) aime xe 0-pya r-asy
l-estar 1 Rr!-figado  Rr'-doente
(lit.: ‘eu estou (com) figado doente”)
‘eu estou (com) coracao despedagado’

(4) ja-ime ja-gwapy nande 0-py’a=kane’d
incl-estar  lincl-sentar lincl R'-figado=cansado
(lit.: ‘nos estamos sentados (com) figado cansado’)
‘nds estamos fatigados’

As emocgdes mais basicas ou prototipicas, a exemplo da felicidade (ex. 5),
da raiva (ex. 6 ¢ 7) e do medo (ex. 8), assim como do enjoo (9), que possuem
termos literais, também estao localizadas no py’a, demonstrando uma estrutura
metafbrica e metonimica complexas: EMOCAO E ACAO LOCALIZADA NO
CORPO.

(5) pe-ime pende 0-py’a r-ory
2pl-estar  2pl R'-figado R'-feliz
(lit.: “vocés estao (com) os figados alegres’)
‘vocés estdo contente/feliz’

(6) o-ime py’a=poxy r-¢
3-estar  figado=raivoso  R!-REL
(lit.: “ele/ela esta (com) o figado raivoso’)
‘ele/ela esta com raiva’

3 Abreviaturas: 1 = Primeira Pessoa; 2 = Segunda Pessoa; 3= Terceira Pessoa; CC =
Causativo Comitativo; EXCL = Exclusiva; INCL= Inclusiva; LIT. = Literalmente; LC
= Locativo; PL= Plural; PRIV = Privativo; R'= Relacional 1; R?> = Relacional 2; R* =
Relacional 4; REL = Relativo a.
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(7) o-ime o-gwata  0-py’a poxy-pe
3estar  3-andar r*-figado raiva-LP
(lit.: ‘ele anda (com) o figado na raiva’)

‘ele anda com raiva’

(8) a-ime a-gwapy Xe 0-pya’ kyhyje-pe
l-estar  1-sentar 1 R'-figado-medo-LP
(lit.: ‘eu estou eu sentado (com) meu figado no medo”)
‘estou com medo’

(9) pe-ime pende 0-py’a=jegwaru
2pl estar 2pl Rr'-figado=enojado
(lit.: “vocés estdo (com) o figado enjoado’)
‘vocés estao enjoados’

O tema -py ‘a funciona como OBJETO FISICO, que recebe caracteristicas
fisicas como a beleza (ex. 10), que designa o estado emocional humorado. No
exemplo (11), feio/ruim € associado a no¢do de maldade; ja em (12), fraco/
sensivel ¢ associado a desfalecido, o que sintetiza a metafora EMOCAO E UM
OBJETO FiSICO.

(10) o-ime o-ripara 0-py’a=pora
3-estar 3-correr rR*-figado=bonito
(lit.: “eles/elas correm de figado bonito”)
‘eles/elas estao de bom humor’

(11) pe-ime pene py’a=wai
2pl-estar 2pl figado=feio
(lit.: “vocés estdo (com) figado feio/ruim’)
‘vocés estao maldosos’

(12) oro-ime ore 0-py’a-kangy
lexcl-estar  lexcl R'-figado-fraco

(lit.: ‘nos estamos (com) nossos figados fracos/sensiveis’)
‘nods estamos desfalecidos’

(13) py’a t-arowa
figado  Rr*-agitado
‘desesperado, agitado’

O tema -py’a também forma constru¢des que ndo expressam emocgdes,
como em (14), em que -py’a ¢ o proprio locus do pensamento. ]

(14) oro-ime ro-nino yvy-pe py’a=mongeta
lexcl-estar ~ lexcl-deitar  terra-LP  figado=dialogar
(lit.: ‘nos estamos deitados na terra (com) o figado dialogando’)
‘nds estamos deitados no chao pensando’
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(15) py’a r-aku
figado  RrR*-quente
(lit.: figado quente’
‘febre’

Em Kaiowa, ha outras expressdes linguisticas metaforicas que designam
emogdes, mas que ndo sao construidas a partir do dominio-fonte-py’a. No
exemplo (16), a metafora projeta o sentimento ou a postura de PREPOTENCIA/
PRETENSAO por meio de um movimento dirigido para PARA CIMA, o que é
expresso pelo verbo ‘subir’ e pelo advérbio ‘no alto’.

(16) o-ime  o-jupi  yvate
3-estar 3-subir  no.alto
(lit.: “ele/ela estd subindo no alto’)
‘ele/ela é prepotente” ou “esta se achando’

Ha, entretanto, outras formas de expressar estados emocionais em Kaiowa,
as quais nao sao estruturadas metaforicamente, como mostra o exemplo (17).

(17) ere-ime re-pu’a vy’ar-e’y
2 estar  2-levantar  alegre-PRIV
(lit.: ‘vocé levanta sem alegria’)

Teko — a cosmologia Kaiowa e as expressoes metaforicas

A cosmologia do povo Kaiowa ¢ construida a partir da nogdo de teko,
um conceito ético que expressa o modo de ser e viver do povo Kaiowd. Esté
relacionado a natureza, ao territorio tradicional tekoha guasu, de onde se retira
a forca para sobreviver e fortalecer a identidade cultural e a lingua. Para os
Kaiow4a, onde hé vida, o modo de viver € instruido por regras e valores ancestrais
que esta relacionado a tudo em que ha na natureza protetora da histéria e da
tradi¢do, e que ¢ a fonte da vida, do ser e do viver em coletividade.

Esse modelo cultural que estrutura o modo de ser e viver do povo Kaiowa
(teko) também € usado para descrever os tragos emocionais € sentimentais
que sdo caracteristicos do individuo, o que indica que os modelos culturais
funcionam como fonte para conceptualiza¢do de fendmenos abstratos como os
sentimentos e emocoes.

Teko ¢ formado por -t (prefixo relacional ‘genérico humano’) acrescentado
a raiz do verbo -eko, traduzido para lingua portuguesa como ‘ser/viver/existir
de humano’. Assim, constru¢des formadas a partir de teko designam fendomenos
emocionais e sentimentais inerentes ao ser humano.

A hipoétese defendida por Cabral e Silva (2019)* é a de que, ao contrario
de outras linguas da familia Tupi-Guarani, o verbo -eko em kaiowa teve seu o

4 Cabral e Silva (2019) comunicagao pessoal.
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significado original atualizado segundo a realidade vivida pelo povo, passando
de ‘estar em movimento’ a ‘um estado inerente aos seres humanos’. A motivagao
teria sido o préprio processo de colonizagdo, que tomou, do povo Kaiow4, o seu
sagrado tekoha guasu. Exemplos do uso -eko em constru¢des metaforicas do
Kaiow4 sdao dados, em seguida:

kunumi  o-gwer-eko t-eko=pora

menino 3-CC-ser R* -ser=bonito

(lit.: ‘0 menino tem consigo modo de ser bonito’)

‘0 menino ¢ honesto/bondoso’ ou ‘0 menino tem uma conduta bondosa/honesta’

kunumi o-gwer-eko t-eko=wai

menino 3-CC-ser R* -ser=feio

(lit.: ‘o menino tem consigo o modo ser feio’)

‘o menino ¢ malvado/mal educado/mal carater’ ou ‘o menino tem uma conduta
mal educada/ sem carater’

kunumi  o-gwer-eko t-eko=h-ory

menino  3-CC-ser R* -ser=alegre

(lit.: ‘o menino tem consigo o modo de ser alegre”)

‘o menino ¢ feliz’ ou ‘o menino tem uma conduta feliz’

kunumi o-gwer-eko t-eko ano

menino 3-CC-ser R* -ser sO

(lit.: o menino tem consigo o modo de ser s0)

‘0 menino tem solidao’ ou ‘o menino tem modo de ser sozinho’

kunumi o-gwer-eko  t-eko=asy

menino 3-CC-ser R* -ser=sofrimento

(lit.: ‘o menino tem consigo o modo de ser sofrido’)

‘o menino tem consigo conduta de sofrimento’ ou ‘menino tem consigo modo
de sofrimento’

Algumas consideracoes finais

Nas linguas indigenas brasileiras, assim como em todas as linguas naturais,
termos de parte do corpo sdo locus de emogdes e sentimentos e, assim, se
manifestam nas construcdes metaforicas e metonimicas. Esses termos, por si s0,
sao usados metaforicamente, ou sao nucleos dessas construgdes e modificados
por atributos. Em Kaiowd, como mostramos neste estudo, ¢ o figado o centro
das emocodes, e como tal se caracteriza semanticamente como um hiper6nimo,
podendo significar figado, estbmago e coragdo. Embora, originalmente, py’a
significasse ‘figado’, aimportancia cultural que lhe ¢ dada o faz sinénimo de
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entranhas; ja os fendmenos emocionais e sentimentais que caracterizam um
individuo sao expressos a partir do conceito de feko.

Py’a funciona como OBJETO, ao qual sdo atribuidas caracteristicas
tipicas de seres animamos, funcionando como um ORGANISMO VIVO ou
OBJETO PERSONIFICADQO, sintetizando a estrutura metaforica e metonimica
EMOCAO E UM OBJETO FiSICO ou E FEITO DA EMOCAO PELA
EMOCAO. Nas emogdes prototipicas, a exemplo da felicidade e da raiva, que
possuem termos literais, a estrutura metaforica ¢ metonimica ¢ EMOCAO E
ACAO LOCALIZADA NO CORPO.

Os dados do Kaiowa corroboram a ideia defendida por Wierzbicka (1999) de
que as metaforas conceptuais sdo universais, pois todos os humanos possuem
emocoes e metaforas representativas de experiéncias afetivas, mas “cada cultura
determina como ocorre a codificacdo das emogdes”. Em Kaiowa € o figado, que
representa as entranhas (figado, estbmago e coragao), sendo a parte do corpo
mais recorrente nas metaforas da emocao.

Outro dominio fonte de importancia, como vimos, ¢ ‘0 modo de ser gente,
de ser Kaiowa’, um DOMINIO FONTE que tem origem na especializagdo do
antigo verbo ‘estar. em movimento’, que passou a significar ‘ser/viver/existir’
(estado de existéncia intrinseco), cuja raiz € a base do nome tehora ‘modo de ser
ou lugar de ser/viver/existir de gente’.

Finalmente, as estruturas que correspondem as metaforas do Kaiowa sdo unicas,
pois sua morfologia e morfossintaxe tem caracteristicas proprias de linguas
irmas do subramo I Tupi-Guarani, além de suas caracteristicas proprias.
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Resumen

Una historia de relaciones andino-amazodnicas dentro del territorio peruano subyace a la
palabra quechua para sal, kachi. El estudio comparativo reveld un origen foraneo de la
palabra e implicando, por lo tanto, un antiguo contacto andino-arawak en el piedemonte
andino peruano que influyd en la formacion de la palabra, asi como en el 1éxico de otras
lenguas de la region. En efecto, kachi se derivaria de la composicion de dos protoraices
arawak, */ka?/ + */tst/, que denotan nombres y verbos relacionados a la practica de la
fermentacion o coagulacion de liquidos, una técnica muy extendida en la Amazonia para
producir licores, bebidas, condimentos, entre otras cosas.

Palabras clave: Sal. Cuajar. Quechua. Arawak. Amazonia.

Abstract

A history of Andean-Amazonian relations within Peruvian territory underlies the Quechua
word for salt, kachi. The comparative study revealed a foreign origin of the word and
implying, therefore, an ancient Andean-Arawak contact in the Peruvian Andean piedmont
that influenced the formation of the word, as well as in the lexicon of other languages of the
region. Indeed, kachi would be derived from the composition of two proto-roots Arawak,
*/ka?/ + */tst/, which denote names and verbs related to the practice of fermentation or
coagulation of liquids, a technique widely used in the Amazon to produce beer, drinks,
condiments, among other things.

Keywords: Salt. Curdle. Quechua. Arawak. Amazon.

Introduccion

Una cuestion acuciante es por qué la palabra quechua para sal, kachi, no puede
ser derivada plenamente mediante el andlisis intralingiiistico. En ese sentido, el
analisis requiere ir mas alla de los limites intralingiiisticos y ver si existe algun
indicio que descifré la historia profunda de la palabra quechua.

' Erik Cajavilca Veramendi Universidad Nacional Mayor de San Marcos. E-mail:
12030207@unmsm.edu.pe
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Hasta donde se sabe, el homeland quechua se localiza dentro de territorio
peruano, especificamente en la sierra central peruana’ (Cerron-Palomino 2010;
Adelaar 2010), es decir, muy cerca de la selva central® donde los antiguos arawak
establecieron sus dominios. ;Qué implicancias tiene el hecho de que los arawak
se expandieron hacia el piedemonte andino en tiempos prehistéricos? En primer
lugar, la mayoria de los depositos de sal se concentran en el lado occidental del
continente sudamericano?, territorio que fue el objetivo de la expansion arawak
hacia el oeste y de la expansion tupi en épocas posteriores (Hornborg y Eriksen
2011:137), asimismo el territorio coincide con la mayor concentracion de lenguas
aisladas al oeste del continente, por encima de los 20° de latitud sur (Dahl et al.
2011:217).

Por lo tanto, la expansion arawak —asi como otros grupos— hacia occidente
estuvo econdmicamente motivada con el fin de abrir nuevas rutas comerciales,
pero no fue una colonizacion opresiva, sino todo lo contrario. Los protoarawak son
originarios del interior de Brasil’, donde establecieron relaciones con otros grupos
importantes de la Amazonia. En ese sentido, creemos que la colonizacion arawak de
los Andes peruanos y las tierras bajas adyacentes tuvo una importante consecuencia
tecnologica, cultural y lingiiistica en la etnogénesis de antiguos pueblos del territorio
peruano. Asi, la palabra kachi oculta, en su historia profunda, pistas acerca de la
integracion comercial andino-arawak de tiempos prehistéricos. Su formacion 1éxica
sigue un patrén que se repite en otras lenguas amerindias. Este patron tiene que ver
con la tecnologia y el modo de preparacion o refinamiento de la sal, es decir, ya sea
la sal extraida de agua del mar, rio, marismas, de la tierra, de la roca® o de las cenizas
vegetales, todas deben ser hervidas en disolucion acuosa y esperar que se asiente el
coagulado, con excepcion de la sal que se forma naturalmente por evaporacion en
lugares calurosos y secos. De hecho, el cocimiento es una practica muy conspicua
para la materializacion de los productos amazonicos mas representativos como los
venenos, las infusiones medicinales, las bebidas fermentadas, entre otros.

Utilizando el método comparativo interlingliistico y el analisis de cognados
intentaremos esclarecer el origen de la palabra kachi, apoyandonos también en
otras raices léxicas que siguen un desarrollo analogo. En ese sentido, la empresa
de este documento tiene doble mérito, por un lado, aportar a la etimologia de la
palabra kachi y, por otro lado, aportar a las teorias de etnogénesis quechua-andina.

* Esta zona abarca la sierra de los departamentos de Ancash, Huanuco, Pasco y Junin.

3 Abarca territorios de los departamentos de Huanuco, Pasco, Junin y Ucayali. Esta zona ha
sido conocida como el territorio de los campa (arawak), donde se localiza también el Gran
Pajonal.

* Véase, por ejemplo, las laminas al final del libro de Worrle (1999) que retratan los
yacimientos de sal en Sudamérica.

> Estamos de acuerdo con el homeland arawak sugerido por Aikhenvald (2015:387), en el
territorio situado entre los rios Negro y Orinoco.

¢ Nos preguntamos si fueron los protoarawak subandinos los primeros que cocieron la sal
de roca para ablandarla.
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Empezaremos describiendo el contexto de la distribucion de las fuentes de sal en
el territorio andino, especialmente en el Pert, para entender mejor el movimiento y
comportamiento de los pueblos amazdnicos.

Los yacimientos de sal reportados en las cronicas coloniales

Muchos de los depositos de sal reportados en la Colonia fueron explotados por
los europeos después de la conquista; en ese sentido, si bien los yacimientos de sal
podrian haberse conocido desde mucho antes de la conquista, poco sabemos de los
grupos nativos que las explotaban y en qué magnitud.Segun se estima, en la época
del Tahuantinsuyo, se utilizaban grandes cantidades de sal para la conservacion del
pescado. Este alimento conservado era consumido desde la costa hasta la sierra
por personas de todas las clases sociales (Buse 1975, 2:568). En las sociedades
asentadas en tierras ricas de sal (NaCl), la conservacion por salado debio ser muy
comun; en caso contrario, en territorios donde la sal era escasa, se debieron utilizar
otros métodos alternativos de conservacion; por ejemplo, en la Amazonia, los
nativos emplean el ahumado y el secado. Asi también, los incas gastaban grandes
cantidades de sal para quemar la tierra de los infractores y volverla infértil, incluso
arrojaban sal en los santuarios paganos o idolos locales (Jiménez 1879:283-84).
Segtin Arriaga (1621:37) las mujeres incas quemaban sal y arrojaban las cenizas
al aire para deshacerse de la niebla’. Los cuerpos de los parientes fallecidos eran
conservados con sal y se los colocaban en algin lugar de la vivienda, practica
milenaria que data desde hace miles de afios. El mas temprano indicio es encontrado
en Chinchorro, en la costa norte chilena y también en La Paloma, hace 6000 afos,
en la costa central peruana (Moseley 2001:101, 111). Se deduce, por lo tanto, que la
vision original del moderno mallqui inca tenia que nacer en zonas con abundantes
recursos de sal, en sentido opuesto, en las tierras lluviosas tropicales no es usual
encontrar practicas de momificacion o conservacion de cadaveres.

Los yacimientos de sal en el mundo andino

En el mundo andino, la sal podia ser explotada desde diversas fuentes localizadas
tanto en la costa del Pacifico como en las tierras altas. Las fuentes de sal estaban
en los litorales, en el agua de mar o de rio, en las vertientes, entre otras (Worrle
1999:29-44). Patino (1992:24-37) clasifica en dos grupos los yacimientos de sal
de los pueblos tradicionales del occidente de Sudamérica: la sal comun (marina,
terrestre y de manantial) y sustitutos de la sal (minerales y vegetales).

La abundancia de yacimientos de sal en los paises andinos siempre fue
motivo de admiracidon por los europeos. Cobo no deja de admirar la abundancia
de yacimientos de sal en los llanos costeros del Pacifico y dice que hasta en los
desiertos secos hay tanta sal que podria proveer a todo el planeta (Cobo 1890:183).
Esto coincide con el intenso comercio de pescado salado, por lo que se infiere una

7 Una descripcion sintetizada del aspecto magico-religioso de la sal en el antiguo Pert puede
leerse en Buse (1975, 1:741-44).
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intensa explotacion en las salinas marinas. Con mayor razon, una vez conquistada
el Chinchaysuyu, en el siglo XV (D’Altroy 2015:97-98), se beneficiaron las salinas
costeras para alimentar al creciente imperio con comida conservada en sal. Siempre
se mencionan ricos yacimientos saliferos no explotados en la época de la conquista,
por lo tanto, al parecer la falta de sal no era un problema para el Tahuantinsuyo.

A partir de los archivos coloniales (s. XVI), tenemos conocimiento de las
salinas de sal colorada en Santa, al norte de la costa peruana, que abastecia a
los pueblos andinos del callejon de Huaylas y Conchucos (Jiménez 1881:CXL).
La salina de Huaura, ubicada a 150 km de Lima, por la costa, que provee sal
de buena calidad y tiene fama de ser la mas grande del Pert (ibid.: CXLIII-
CXLIV). Asimismo, las salinas de Paita en Piura, admirada por los cronistas y
de la que se extraen rocas enteras de buena sal (Jiménez 1885:229). Algunos
pueblos del interior que carecian de yacimientos importantes, tales como Loja en
Ecuador, se abastecian de sal de estas salinas piuranas (Jiménez 1897:200, 209).

En la sierra, se describe, a 28 km hacia el oeste de Guamanga (Ayacucho), una
enorme mina de sal colorada con manantiales interiores de agua salada del que
los indigenas extraen las rocas de sal cristalina o bien sal blanca cuajada a partir
del agua salada secada en pozos (Jiménez 1881:126-27). Mas lejos, 45 km hacia
el sur, hay un manantial de agua salada de la que se extrae sal por coccion de la
salmuera y, de la misma manera, a casi la misma distancia hacia el norte, cercano
al rio Xauxa, se explotan otros vertederos de agua salada, pero en menor escala
(ibid.: 128). A 33 km del pueblo de Villa Rica de Oropesa (Huancavelica) se extraia
sal cociendo el agua de dos manantiales de agua salada (Jiménez 1885:8). Los
indigenas de Arequipa sebeneficiaban de la sal de roca turbia extraida de minas
cerca de Lluta, mientras que en Guanbo (Huambo), en la misma region, se obtenia
sal cuajada por filtracion (ibid.:47). En la capital de los incas, antes y ahora, se
obtiene sal de excelente calidad en San Sebastian, muy cerca de la ciudad, y la de
Maras (ibid.:196). Mas al sur, en el altiplano boliviano, hay un gran yacimiento a
8 km de Caquingora (Pacajes) llamado Yaribaya® cuya sal se cuaja facilmente con
el frio (ibid.:62). Habia una salina lacustre entre los pueblos de Azangaro y Chupa
en Puno, y del cual los lugarefios extraian y vendian sal de diferente color. No les
bastaba a los comensales la sal producida del lago, sino que también compraban
una arcilla medio blanca llamada cchaco ingerida como condimento (Raimondi
1874:212).

La isla de Puna, provincia de Guayas en Ecuador, es conocida por sus salinas
costeras que abastecian de mucha sal a los pueblos del interior, entre ellos a las
ciudades andinas de Quito por el norte (Jiménez 1897:13) y a Cuenca por el este
(ibid.:161). Fue menester para el quitefio Atahualpa conquistar la isla debido
al bloqueo impuesto por sus duefios, leales a Huascar, y porque no habia otro
yacimiento disponible en los alrededores (Herrera 1728:375-76). Cuenta Juan de
Castellanos (s. XVI) que, en Zipaquird y Nemocon, al norte de Bogota, se obtenian
bloques de la sal mas blanca y sabrosa de toda la region, para lo cual se cocia

¥ Probablemente se refiera al salar de Jayuma Llallagua del distrito de Coro Coro.
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la salmuera en vasos de ceramica (Castellanos 1886:95). Para el cronista espafiol
Viazquez de Espinosa (s. XVII), las salinas venezolanas de Araya, cerca a Cumana,
«son las mas copiosas y abundantes de sal que tiene el universo» (1948:50).

Los yacimientos de sal al este de los Andes

En la Amazonia, el cloruro de sodio como tal es en realidad escaso. Los mayores
recursos de sal estaban, por un lado, al pie de las estribaciones andinas, en su lado
oriental, y, por otro lado, en las lejanas costas atlanticas brasilefias. En algunos
casos, la sal de las vertientes aflora en forma de roca en los cerros o es arrastrada
por la lluvia formando manantiales o rios salados’ que los indigenas evaporan en
recipientes para que condense la solucion salina.

En la selva central peruana, el deposito de sal mas famoso es el de Cerro de
la Sal. Las vetas de sal de roca fueron descubiertas en 1635 por fray Jerénimo
Jiménez a orillas de un afluente del Paucartambo, distrito de Villa Rica en Pasco
y tendria una extensién de 33 km y un ancho de veta de 25 m. El beneficio de
la sal gema se remontaria mucho antes de su descubrimiento, en donde acudian
nativos de diversos pueblos lejanos (Raimondi 1876:192-93). Esta sal gema bruta
del Cerro de la Sal que los nativos campa cuecen'’ en agua, esta mezclada con tierra
y es bastante cdustica debido, tal vez, a la presencia de sulfatos en su composicion
(Renard-Casevitz 1994:84, 88); esto concuerda con la descripcion de la sal gema
hecha por el ingeniero Lino (1962:40), la cual contiene cierta cantidad de arcilla
ferruginosa y sulfato calcico.

Por otro lado, hay también depositos de sal gema en el rio Huallaga como
el de Callanayaco, antes de llegar al Pongo de Aguirre, en San Martin. Dice
Raimondi que este prolifico yacimiento era visitado por nativos de diversas etnias
(Raimondi1874:397). Asimismo, los cerros de sal de Pilluana en Picota, margen
derecho del Huallaga en San Martin, de donde se extraen vetas hasta de tres colores
distintos de sal. Estos cerros de sal tienen una extension de 1.5 km (Raimondi
1876:423-24). En el rio Ucayali, fueron los pano quienes dominaron el comercio
de sal, como los shipibos quienes extraian sal del rio Pisqui, afluente del Ucayali
(Izaguirre 1926:443); mientras que los cashibos hacian lo propio de un cerro de
sal en el Aguaytia (Tessmann [1930] 1999:77). Los secoya ecuatorianos del rio
Wajoya'' emprendian un arduo viaje hasta el centro de Loreto, Peru, para conseguir
sal; segtn el informante, los secoya extraian bloques de sal de algiin yacimiento

? Por ejemplo, Potiarini es un rio de agua salada, tributario del Perené en su curso superior
y mas abajo esta Tiviha, un manantial salado en el lado derecho del rio Tambo (Weiss
1975:314, 555).

10 La coccion de la sal de roca permite el ablandamiento o eliminacion de iones de calcio o
hierro.

" Es un rio afluente del Aguarico, a su vez, afluente del Napo, en la provincia de Orellana,
Ecuador.
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del Marafion'? a cinco dias a pie de Iquitos (Cipolletti y Payaguaje 2008:83-84).
Segun Karsten ([1935] 2000:108), los jivaros del Ecuador conseguian sal al cocer
el agua salada de los rios; estas fuentes estaban, por un lado, en la confluencia del
rio Mayaiku'® con el Zamora en la provincia de Zamora Chinchipe, o también, en la
confluencia del rio Curi-Curi con el Mangosiza en la provincia de Morona Santiago,
de este también se destinaba a la venta en Macas. Por otro lado, los jivaros del Pert
extraian sal de minas ubicadas en el rio Nieva, provincia de Condorcanqui, y en
el rio Apaga, provincia de Alto Amazonas (Tessmann [1930] 1999:196); ambos
rios pertenecen a la cuenca del Marafion. Cerca de alli, en Alto Amazonas, los
chayahuitas extraian sal del rio Cachiyacu, afluente del Huallaga (ibid.:215). En
sintesis, la amplia zona entre el Huallaga y el Ucayali forma un enorme depdsito
de tierras saliferas mezclada con areniscas multicolores como describe Poeppig
(1836:336).

Ahora bien, en territorio Brasilefio, los mayores depdsitos de sal estaban en los
estados costeros del Atlantico, desde el estado de Para hasta el estado de Rio de
Janeiro, que actualmente son explotados por los brasilefios (Diniz et al. 2015), siendo
la zona conocida como Costa Semiarida Brasilefia —desde el estado de Marafion
hasta Rio Grande del Norte— la mas prolifica del pais (Diniz y Vasconcelos 2016).
Respecto a los informes coloniales (s. XVI-XVII) de estos mismos yacimientos,
consultese en Sousa (1879), Heriarte (1874:21-22), Hemming (1978:171).

En definitiva, todos estos lugares mencionados se distribuyen con mayor
tendencia en las zonas aridas de las costas del Pacifico y del Atlantico y a lo largo
del corredor andino, mientras que la descripcidon de yacimientos en el interior del
continente es escasa, por no decir nula. Esta distribucion de los yacimientos de
sal en Sudamérica concuerda con el hecho de que los dos pueblos que consumen
menos cloruro sodio en el mundo son del interior del Amazonas: los yanomami'* y
los del rio Xingu (Elliott y Brown 2007).

Las sales vegetales

Las salinas de los litorales y de las vertientes andinas no fueron y no son
los Unicos medios para conseguir sal. También se obtenia un tipo de sal picante
y amarga a partir de la coccion del caldo alcalino' obtenida previamente por
lixiviacidén de cenizas vegetales; sin embargo, estas sales se caracterizan por su
bajo contenido de sodio y un alto contenido de iones potasio (Echeverri y Romén-
Jitdutjaafio 2011:495) a diferencia de las sales de origen mineral que contienen mas

12 En el texto se menciona el rio Huallaga, sin embargo, es muy poco probable que demoren
solo cinco dias a pie en ir de Iquitos al Huallaga.

3 Evidentemente, se trata del rio Nangaritza.

4 Los yanomamo habitan en el extremo sur de Venezuela y entre los estados brasilefios de
Amazonas y Roraima (Aikhenvald y Dixon 1999:342-43).

'3 El caldo alcalino es la solucion filtrada o lixiviada de cenizas de partes vegetales (raiz,
hoja, corteza). Esta solucion concentrada es hervida hasta que el agua se evapore y se forme
el coagulado (Echeverri y Roman-Jitdutjaafio 2011:493).
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sodio. Por ejemplo, el padre Cobo (s. XVII) relata como los nativos de Venezuela
hacian sal de esta manera, a partir de cogollos de palmera, y los de Popayan, en
Colombia, a partir de una hierba cocida en agua (1890:237). Los indigenas de la
margen izquierda del rio Negro en Brasil, reportados por Heriarte (s. XVII), hacian
sal de una planta que llaman capinasu'®; esta sal también estaba destinada a la venta
(1874:49, 77). Seglin Acuina (s. XVII), los omaguas de los rios Napo y Amazonas
hacian sal de las cenizas de hojas de palmera (Hemming 1978:232). Humboldt
cuenta que los nativos de Javita de Venezuela, en la margen izquierda del rio Temi,
estado de Amazonas, hacian sal de las cenizas del fruto de la palmera seje, que
abunda entre Javita y el Cafio Pimichin. La sal producida era una mezcla de cloruro
de potasio, soda, cal y otras sales terrosas (Humboldt y Bonpland 1907:365-66).
Los vegetales preferidos para la produccién de sal son las palmeras, como
consta en la investigacion de Echeverri (2001:408), quien utilizé 27 especies de
palmeras de 60 especies vegetales en total en una comunidad uitoto de la Amazonia
colombiana. No obstante, las plantas de la familia Amaranthaceae, que habita en
todos los continentes, son famosas por sus cenizas ricas en iones de potasio, por
ejemplo, la especie Salicornia herbacea L. del Medio Oriente (Majno 1991:50). En
la Amazonia, una especie de dicha familia es la planta carurti que es muy utilizada
como materia prima de la sal vegetal; por ejemplo, en tariana (AIK), /wi denota ‘sal’
y ‘carurt’ debido a que el condimento se obtiene a partir de dicha planta que crece en
las piedras; en tuyuca (BAR), mod denota ‘sal’y ‘carurd’ que crece en las rocas de los
raudales, es interesante que la planta no solo sirve para hacer sal, sino también, para
preparar medicina y barbasco. Koch-Griinberg (1913) explica la segunda acepcion
del término tukano mod: «nombre de una pequefia planta (p. ej. karurii) que crece
en las rocas de los raudales, de cuyas cenizas los indios preparan sal». Carurt
es, pues, el nombre vernacular usado por hablantes de castellano y portugués, y
refiere a una especie de la familia Amaranthaceae o también Podostemacea (segun
identifica Koch-Griinberg 1913). Del mismo modo, Stradelli'’ (1929) identifica la
misma planta, cadryru, con similar utilidad. Heriarte (1874:78) reporta curure, la
planta de la cual los indigenas del rio Negro'® preparaban sal en el siglo XVII.
Se ha adjudicado un beneficio meramente culinario a la sal vegetal, pero con
una calidad mas baja que la sal mineral, es decir, considerada solo como «una
solucién emergente de caracter secundario» (Worrle 1999:41). Sin embargo,
la sal vegetal era mas que un simple condimento, sino era también parte de la
sabiduria herbolaria: especia, medicina y veneno. Para los huitotos la sal vegetal
tiene propdsitos rituales, asi también, como aditivo de tabaco, farmaco y especia
(Echeverri 2000:33). Las cenizas vegetales siempre fueron usadas desde tiempos
remotos por su rico contenido de minerales y sales alcalinas'®. La practica de

16 Es una especie de palmera.
17 En el mismo diccionario, se reporta el cognado carudra ‘esp. hormiga’ (STR).

8 En la cuenca del rio Negro, existe una catarata llamada Carura; cerca de alli Wallace
probo dicha planta hervida con pescado y la describié como una especie de Podostemaceae
(Wallace 1889:241, 340).

 Nos referimos a sales de iones sodio, potasio, magnesio y calcio que pueden estar
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obtener cenizas vegetales con alto contenido alcalino sirvidé posteriormente para
crear el nombre dlcali: 1a palabra viene del arabe al-¢ilf, donde al- es el articulo
y qili denota ‘cenizas carbonizadas de salicor®”’, siendo cognado con el arameo
géld ‘quemado’ y el acadio galii ‘quemar’ (Klein 1966:50). No obstante, el exceso
de sal vegetal puede causar envenenamiento debido a sus propiedades corrosivas
(Echeverri 2001: 464; Echeverri y Roman-Jitdutjaafio 2011:499). Dependiendo
de la mezcla, la sal vegetal puede ser mds o menos venenosa, por ejemplo, una
mezcla rica en carbonato de potasio se debe ingerir solo ocasionalmente o en pocas
comidas, mientras que una mezcla rica en cloruro de potasio puede ser ingerida con
mas frecuencia?'.

En suma, la produccion de sal a partir de cenizas vegetales es una practica
muy antigua realizada por pueblos que no tienen acceso a salinas* naturales vy,
especialmente, por pueblos tropicales donde la lluvia no permite la acumulacién
de salinas . En el caso de Sudamérica, los pueblos que acuden a esta practica son
mayormente los del interior del continente, aquellos alejados de las estribaciones
andinas y de las costas atlanticas.

Aspectos léxico-semanticos

Muy poco se dice, en general, de los origenes etimoldgicos de las palabras
que denotan sal. Por lo que sabemos a ciencia cierta, la sal era explotada desde
los tiempos neoliticos europeos (Weller 2004) y se presume que el consumo se
remontaria mas atras en el tiempo. En los diccionarios etimologicos del griego
(Beekes 2010) y latin (Vaan 2008), ninguna idea adicional se propone, mas bien,
tan solo se remite a la fuente indoeuropea con el mismo significado: «sal». Por
ejemplo, en la seccion ETYM, Beekes (2010:75) se limita a afirmar que el término
es una «antigua palabra encontrada en la mayoria de las lenguas indoeuropeasy,
cuya forma hipotética es *seh -I-, pero no esclarece el origen semantico.

(Qué podria motivar semanticamente la formacion de los términos para sal?
En realidad, es un trabajo arduo descifrar el origen de las palabras en el dmbito
alimenticio debido a que todo lo que es natural —plantas, animales, minerales— se
decanta en palabras que provienen de tiempos inmemoriales. No sucede asi con las
palabras que denotan objetos manufacturados o nociones abstractas, ya que estas se
derivan de las primeras.

combinados o0 no con aniones carbonato, cloruro y sulfato (Echeverri 2001:398; Echeverri
y Roman-Jitdutjaafio 2011:498).

20 Salicor o salsola es una especie de la familia Amaranthaceae.

2l Esta afirmacion la hemos deducido a partir de los datos de toxicidad y de la escala EPA
(Environmental Protection Agency) tanto del cloruro de potasio como del carbonato de
potasio en la pagina web de Pubchem: https://pubchem.ncbi.nlm.nih.gov/compound/4873
https://pubchem.ncbi.nlm.nih.gov/compound/11430

22 En Echeverri & Roman-Jitdutjaafio (2011:498), se muestra una lista de lugares y paises
donde la gente produce sales vegetales.
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Ahora bien, existe un patron que se repite en 1éxico de la sal que remite a un
grupo de palabras fonéticamente similares. El problema con este grupo es que hace
referencia a otros objetos naturales, por lo que se corre el riesgo de caer en la
circularidad referencial. No obstante, en principio, seguiremos este patron forma-
significado para sostener la tesis de posibles contactos lingiiisticos en primer lugar.
Los diccionarios etimoldgicos de dos familias de lenguas asidticas —altaicas y
dravidicas— nos proporcionan datos interesantes respecto a la presunta etimologia
de la sal. Presentamos una lista de los términos similares, extraidos de los
diccionarios de Starostin ef al.** (2003) y de Burrow y Emeneau (1984).

Significado: «sal», «cualidades de sabor»

* En proto manchu-tungus, *3ujar?* ‘amargo, acido’; en prototarquico, *dir
‘sal’; en protojaponés, *tura- ‘insoportable, duro, amargo’; en protocoreano, *cjar-
‘estar salado’ (Starostin et al. 2003:398).

Significado: «sal», «insecto», «fermentado»

* En proto manchu-tungus, *saKV ‘secado (de carne, pescado)’; en protocoreano
*sokom ‘sal’ (ibid.:1204).

* En protomongol, *sag ‘huevos de insectos, liendres’; en prototirquico,
*sakirtka ‘garrapata’; en protojaponés, *su(n)karu ‘avispa excavadora’ (ibid.).

* En proto mancha-tungis *saku ‘agua estancada, agua turbia’, ‘volverse
turbio’; en protomongol, *saga- /*saka- ‘fermentar, escurrir’; en prototurquico,
*sakir /*sagir ‘goma, resina’; en protocoreano, *sak- /*sok- ‘exudar, efervescer,
fermentar’, ‘pudrirse, echarse a perder’, ‘fermento, levadura’ (ibid.).

Significado: «sal», «hierbay

* En proto manchu-tungiis *sipa ‘ajo’; en protomongol *sibag ‘artemisia’®; en

prototurquico *sibiit ‘eneldo, cilantro’; en protojaponés *simpu- /*sipa ‘astringente,
agrio’, ‘sal’; en protocoreano *psi- ‘higado’, ‘amargo’ (ibid.:1238).
Significado: «saly», «picantey, «insectoy, «escocer»

» Katu ‘palpitar y doler (por picadura, mordedura venenosa, pinchazo, dolor
de muelas)’, ‘dolor’, ‘ser demasiado condimentado o picante’, ‘estar enojado o
indignado’, ‘amargura, pungencia, veneno, astringencia’; katutt-éru ‘avispa,
avispon’ (tamil)*; katuppam, katuma ‘pungencia, dureza, bravura, fuerza del
ponche, vinagre’ (malayalam); katru kau ‘especie de fruta o baya con sabor

2 El diccionario de Starostin et al. (2003) brinda la protoforma que transcribimos con (*).

24 Este grupo de cognados tiene parecido con el arabe sukkar ‘aziicar’, el persa shékdr ‘azicar’
o el antiguo indio Sdrkara ‘grava, grano, azucar’ (Klein 1967:1539); es posible que tengan el
mismo origen ya que es comun, en las lenguas, la polisemia que abarca distintas cualidades
de sabor. Tenga en cuenta también que, hasta hace unos pocos siglos, la sal y el acido eran
considerados sustancias de la misma clase —la diferencia recién fue establecida en el siglo
XVIII—, incluso la sal era definida como una «sustancia acida simple» (Roos 2007:3).

2> Posiblemente se refiera a la Artemisia absinthium que crece en Eurasia y que es usada
como especia y también para hacer un licor amargo (Seidemann 2005:52).

26 Dialecto o lengua de la familia dravidica entre paréntesis.
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picante’; kro ‘picante’ (kui); xarxa ‘amargo, picante, altamente salado, aspero’;
xarxna ‘afectar al paladar (por cosas saladas o condimentadas en exceso)’; xarxo
‘bilis en su vesicula’ (kurukh); garge ‘amargo’; gdtare ‘palpitar de dolor’ (malto)
(Burrow y Emeneau 1984:106).

» Karam ‘céustico’, ‘diferentes sales, acritud (como de pimienta)’ (malayalam);
kara ‘acritud, alcali, cdustico’; karlu ‘tierra de sal’ (kannada); kaera ‘picante (como
el sabor del curry)’ (kodagu); kara ‘sabor u olor picante’, ‘ardiente’; karuppu
‘una especie de sal fuerte o negra’ (tulu); ka@ru ‘salinidad, sal’, ‘salobre’ (telugu)
(ibid.:137).

» Kotuku, kocu, kocuku ‘zancudo, mosquito, mosca’ (tamil); kotu, kotuku
‘zancudo, mosquito’ (malayalam); kucune ‘zancudo’ (irula); kwibf ‘especie de
insecto mordedor’ (toda) (ibid.:189).

En todos estos grupos de formas similares, se sugiere la asociacion entre la sal
y cualidades gustativas como lo amargo o acido; entre sal y el liquido o fermento
y entre sal y ciertas especies de vegetales o insectos que pican; obviamente hay
razones semanticas para considerar que dichas palabras, en cada instancia, tienen el
mismo origen. En la proxima seccion, dichos esquemas seran respaldados al tratar
de explicar la formacion de la palabra quechua para sal.

La palabra quechua: indicios en lenguas arawak

En quechua, «sal» se expresa con la voz kachi y es el unico término que denota
el concepto. Es la palabra difundida en todos los dialectos conocidos, desde el
quechua central katri /kaci/ (BL) hasta el ecuatoriano cachi /kaci/ (GR). En vista
de que el aimara tiene jayu /hayu/ ‘sal’, se infiere que no ha tenido influencia de
esta otra lengua andina para nombrar a la sal. De esta inica raiz quechua se derivan
diversos términos, por ejemplo, cachicapa ‘cosa muy salada’, cachicani ‘echar sal
al guisado’, cachina® ‘tipo de sal para fabricar colores’, cachiyan ‘hacer sal del
agua salada’, cachiyoc ‘lo que tiene sal’ (HOL).

En realidad, la raiz quechua no tiene términos emparentados dentro de los
mismos dialectos quechuas; en cambio, en lenguas arawak, existe una gama de
términos fonéticamente similares a kachi como la palabra ashéninka catyori ‘salado’
(PA) o el matsigenka kacho- ‘estar muy salado’ (SN), ademas de otros significados
asociados a bebedizo e insecto que también observamos en las lenguas asiaticas de
la seccion 4. Entre estos se encuentran palabras que denotan bebida fermentada,
juego venenoso, hormiga o la yuca, que es la materia prima del masato. Elaboramos
una lista con dichos cognados y los agrupamos en dos campos semanticos:

27 Tal vez se refiera al cloruro de estafio.
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Cuadro 1. Cognados de la raiz */kaci/ en lenguas arawak

Lengua arawak

Campo semantico: «sustancia»,

Campo semantico: «especie

«sabor» vegetal o animal», «dolor»
ashaninka catsijari ‘liquido fermentado o —
(KIN) acido’; cashitachari ‘savia blanca’;
cachoja oni ‘estar salado o acido’;
cachoo-* ‘icido, salado’
ashéninka (PA) | ocashi‘resina’; cachori‘agrio’; catsirishi ‘especie de planta
catyori ‘salado’ picante’; catsicona ‘arbol de savia
picante’; caniyatzi ‘tallo de yuca’;
catsiquiri ‘esp. hormiga’; catsicori
‘esp. hormiga’; catsi- ‘doler’
matsigenka (SN) | -kashi ‘resina, liquido venenoso’; sékatsi ‘yuca’; kashirigdnire ‘esp.
kacho** ‘estar muy salado, estar yuca’; katsikori ‘esp. hormiga’
acido’; kachori ‘agrio’
nomatsiguenga | cdchori‘acido, agrio, fermentado’; | cochoneri‘esp. hormiga’; catsiberi
(SHA) quécho- ‘se ferment6, quésho- se | ‘esp. hormiga’; catsiri‘doloroso,
solidificd’ picante’
piro yine (NI)* | kapsagalu ‘masato fermentado, sal | kachichi‘curuinse (hormiga)’; kat-
amarga’; kapsalu ‘amargo, fermen- | sotalo ‘ischimi (hormiga)’; kachinru
tado’; kachgalu ‘bebida fermentada’; | ‘doloroso’; kachinolu ‘dolor’
kacholu “acido, agrio’; kachwugalu
‘picante; ‘licor’; kachwuru ‘picante’
resigaro (AL) kajiigi ‘yuca’; kajadku ‘exprimidor’ | —
yukuna (SCH) | — kaZachi ‘yuca brava (planta y
tronco)’; kachichi?Ziyi ‘hormiga
negra’; kati ‘arafia’
piapoco (KLU) | — dasi ‘aji pajarito’
tariana (AIK) caxiri ‘bebida’ asi ‘pimienta

ignaciano (OT)

cdtsiama ‘chicha fuerte, liquido pi-
cante’; -catsi ‘sentir acido, picante’;
ticatsi‘acido, agrio’

cachiru ‘hormiga’

lokono (PE)

kasiri‘cerveza de yuca

(Como se justifica un supuesto origen comun entre la sal y el bebedizo? Se trata
indudablemente de una analogia perceptiva: el proceso de transformacion (crudo-
cocido) de liquido a sustancia concentrada.

Este esquema establece que tanto los brebajes como la sal se someten al mismo
proceso de coccidon con resultados similares, es decir, produciendo el fermentado,

28 Encuéntrese con el lema cachootaque (cuya segmentacion es ka¢oo-t-ak-e).

¥ Encuéntrese con el lema kachotagantsi (-t- epéntesis y -agantsi ‘terminacion verbal no

finita).

3% La abundancia de datos del piro (NI) solo demuestra que hubo aporte de etnias pano.

Volume 11, Numero 1, Julho de 2019

75



La historia profunda de la palabra kachi: contribucion a la etnohistoria protoquechua

el concentrado o el coagulado. La sal es, pues, obtenida a través de la coccion de
la salmuera en vasijas de arcilla o también se obtiene naturalmente por accion del
sol en las salinas de los litorales, en estanques artificiales o en las vertientes de las
tierras altas. Aplica también las sales vegetales cuya ultima etapa comprende la
coccion del concentrado lixiviado, técnica recurrente en el interior del Amazonas
donde son escasas las salinas naturales. En lenguas del tronco arawak, el ifvi ‘sal
del monte’ del resigaro (AL) que se come con la coca seria, pues, cal obtenida de
cenizas vegetales. Del mismo modo, el yukuna jiwi denota una ‘sal vegetal hecha
de un bejuco’ (SCH); el tariana iwi es la sal obtenida de la planta carurti (AIK). Los
indigenas del curso superior del Orinoco llaman a la sal chivi, incluyendo a los de
Javita quienes hacen el condimento a partir de una especie de palmera o arbol de
cacao, no en vano el jugo del fruto del cacao es salino (Humboldt 1907:365).

En consecuencia, el esquema mental de la produccion de sal implica un proceso
transformativo liquido-s6lido o coagulacidon del concentrado y se asocia, por lo
tanto, a la fermentacion, a la efervescencia o ebullicidon, asimismo, a la chicha, el
masato o la materia prima de las bebidas®'. Las palabras son evidencias irrefutables.
Observe el siguiente grupo interlingiiistico de formas similares en diversas lenguas
de la region:

(1) po’s ‘sal’ (yanesha, DUF)
pooch ‘curuhuinse (hormiga)’ (yanesha, DUF)
pa’po™? ‘su espuma, su burbuja’ (yanesha, DUF)
posu- ‘hediondo, podrido’ (piro, NI)
posliriri ‘sal de fruta’ (piro, NI)
posekalu’ ‘fermentable’ (piro, NI)
plojchiy ‘rebosar, fermentar’ (quechua, MID)
plosoko ‘espuma’ (quechua, MID)
posoq’o ‘espuma’ (quechua, TSC)
bosaji ‘fermentar’ (orejon, VE)
damula ‘sal’ (shiwilu, VA)
yamora ‘sal’ (chayahuita, HA)
mamola ‘sal’ (chamicuro, PAR)
amurar’a-> ‘fermentar’ (yukuna, SCH)

31 El siguiente extracto de un mito siona retrata esta asociacion sal-masato: «Después
Baina dijo a sus esposas que hagan chicha de maiz y que pongan un poco de masato (el
concentrado que se mezcla con agua para hacer chicha) en cada trocha (este fue el origen de
los lamederos de sal). En un sendero solo han comido venados, pero otro ha sido visitado
por la danta» (Vickers 1989:161).

32 Conformado por el prefijo posesivo de tercera persona par- y la raiz -po? ‘espuma’.

33 Conformado por la raiz pos, el nominalizador participial -/iri y el sufijo de genero -ri
(Hanson 2010; Nies 1986).

3 Conformado por la raiz *pose, el asertivo -ka y el nominalizador o atributivo -/u (Hanson
2010; Nies 1986).

35 Encuéntrese como amura atakaje, €l cual esta conformado por la terminacion verbal
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Posiblemente, la palabra quechua yacu ‘agua, agua hirviente’ (HOL) esté
relacionado con el nombre de la sal en chipaya, yaku (CER). Aunque no se descarta
que sea solo un producto metonimico a partir de la expresion «rio/agua de saly,
como parece ser el caso de la palabra candoshi yomi ‘sal’ (TU), a partir del aguaruna
yumi ‘agua’ (DEI).

Ahora bien, respecto a la asociacion sal-insecto jcual seria el origen semantico
de larelacidn entre la sal y los insectos que pican? Esta seria una asociacion indirecta
intercedida por la imagen del bebedizo, un alimento potencialmente venenoso que
quema la boca y el estdmago cuando tiene propiedades astringentes o sabor picante;
por ejemplo, el masato se percibe como picante cuando se exacerba después del
cuarto dia (Daggett 1983:303). El adjetivo kukama-kukamiria 7ai se define asi: «ser
picante, puede ser picante natural como el aji o se extiende para el masato cuando
pasa mas de 4 dias» (Vallejos y Amias 2015). Por lo tanto, el nombre de las bebidas
fermentadas —vinculado al nombre de la sal— se habria extendido al concepto de
los insectos que pican. Sin embargo, podria tratarse de una asociacion directa sal-
insecto si tomamos en cuenta las propiedades causticas de la sal vegetal con alto
contenido de iones potasio y bajo contenido de sodio, cuyo sabor es acre y picante?*
(Echeverri 2001:398). Segtin Echeverri, los uitotos vinculan la sal vegetal con los
animales venenosos tales como insectos que pican, serpientes, pero también plantas
espinosas o urticantes (ibid.:405). Si tomamos en cuenta la escasez de depdsitos
de sal en el interior de la Amazonia, entonces, muchos nombres de sal amazonicos
refieren no al cloruro de sodio, sino a estos residuos solidos y picantes extraidos de
las cenizas vegetales tal como vimos en la seccion 3.

Con frecuencia encontramos este patron, sal-insecto, en los vocabularios de
lenguas amazonicas, como por ejemplo:

(2) moa  ‘sal’ (tuyuca, BAR)
émod ‘esp. de oruga venenosa’’, (hormiga) magiias*’ (tuyuca, BAR)
wee  ‘sal’ (huambisa, JAK)

wee ete ‘esp. de avispa’ (huambisa, JAK)
week  ‘(hormiga) curuhuinse’ (huambisa, JAK)

106 ‘sal’ (cashinahua, AB)
took  ‘taoca (hormiga)’ (kaapor, KAK)
toi ‘hormiga cazadora’ (siriond, GAS)

-kaje (nominalizador) y el segmento -fa que seria el sufijo causativo, por lo que la raiz
primigenia habria sido amura?a-.

3 En mas de una ocasion los cronistas afirman que la sal [vegetal] de los nativos amazdnicos
tiene sabor a salitre (Roth 1924:223; Heriarte 1874:49).

37 Seguin la definicion, esta oruga tiene pelos urticantes cuyo escozor permanece por muchas
horas (Barnes 2012:141).

3% En los diccionarios, siempre se resalta la agresividad de esta hormiga majifid o magifia
(nombre regional), es decir, es una hormiga propensa a picar.
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Viniendo al caso, nos preguntamos si la raiz tupi-guarani */tasi/ ~ */tasi/*’
que denota cierta especie de hormiga estaria relacionada con el nombre de sal en
lenguas pano, tashi /tasi/. De ser asi, implicaria que el nombre de la sal en pano
designaba originalmente a una sal de origen vegetal. Mas bien, el término pano
tashi, asi como los datos del corpus (2), tendrian otro desarrollo 1éxico-semantico
que seran explicados en la siguiente seccion.

Planteamiento de la derivacion de la palabra quechua kachi

Nuestra hipotesis se apoya en la asociacion sal-bebedizo en donde se hace
notorio el proceso transformativo de la materia prima en bebida concentrada. Este
esquema, ademads, permite abarcar todo tipo de sal que se somete a coccidon en la
ultima etapa de produccion, incluyendo a la sal gema que los nativos hierven para
ablandar. Para reforzar esta hipdtesis, aducimos pruebas del mismo sistema léxico-
semantico en lenguas arawak, tupi-guarani y pano. Veamos.

La palabra mas comun para sal en lenguas arawak® es tzivi (PA) o tibi
(SHA), cuya protoforma seria */tsifi/ ‘sal’. Esta estaria compuesta de dos partes,
siendo el primer segmento una primitiva raiz presente en diferentes lenguas
de la familia: */tsi/. Esta corta raiz habria significado liquido coagulado; por
ejemplo, en el ashéninka, -she ~ -shi ‘(liquido) espeso’ (PA); en el yanesha,
che’n- ‘coagular’ (DUF); en nomatsiguenga, -se ‘(liquido) en forma de pasta’
(SHA). También esta presente en lenguas de otras familias linguisticas, como
el tupi-guarani nheéngata ty /t¥/ ‘zumo, licor, salsa’ (STR) o el guarani # ‘agua,
zumo, caldo’ (RM). En el cashinahua, encontramos la raiz # ‘resina’ (AB), tsi
‘liquido coagulado’ (MON), de la que se deriva tiwa ‘exprimir’ (AB), tsi va-
‘exprimir’ (MON), palabra que recuerda a la forma arawak. Ciertamente, la
palabra arawak zzivi ‘sal’ seria cognado con la bebida nativa chibé, extendida
en gran parte de Brasil, hecha de harina de mandioca (Monteiro 1963:58). De
hecho, la extraccion del jugo venenoso de la mandioca implica un proceso de
filtracion del liquido tal como ocurre en la lixiviacion de la ceniza vegetal.
Un indicio de que la sal vegetal era la sal tipica de los antiguos arawak.

La palabra para sal en lenguas tupi-guaranies es ejemplificado, entre otros,
por yuqui en el guarani misionero (RM); iukyra en el nheéngati (STR); jukyr
en el ka’apor (KAK) o embikesa® en el siriono (GAS), cuya raiz despejada es
-ke-. Esta Ultima parece no ajustarse con la protoforma reconstruida *jukit ‘sal’

¥ Algunos ejemplos: fa¢i ‘enfermedad, dolor, hormiga’ (RM); tasi “hormiga’, ‘doler’ (PRI);
taxy ‘esp. hormiga’, acy ‘veneno’ (STR); tsatsiwa ‘hormiga’ (VAL).

40" Algunos nombres de sal son fuwu /tifi#/ en piro (NI); iwi /ipi/ en tariana (AIK); -cheve/
¢efe/en ignaciano (OT).

* El chibé es una bebida nativa, extendido en gran parte de Brasil, hecho de harina de
mandioca (Monteiro 1963:58).

# La palabra embikesa estd formada por el prefijo causativo mbi-, la raiz -ke- y el
nominalizador -sa.
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(Meira 2015) si consideramos que -ke- era en realidad un verbo como constatado
en el guarani misionero mediante la palabra que /ke/ ‘dormir, reposar’ (RM), por
extension, connotando a la sustancia cuajada después de haber reposado: ogue
‘reposar lo que hervia’, oque fiandi ‘helose la manteca’ (7idndi ‘aceite de fruta
o arbol, grasa’), e ogiie ‘esta la miel asentada después de hervir’ (RM). Por lo
tanto, -ke- no seria una raiz heredada del tronco tupi-guarani, el cual se evidencia
en otras lenguas fordneas como el yanesha, lengua arawak, mediante el término
pa’que™ /pa’~ke’/ ‘su cuajo o cuajada de yuca’ (DUF); en el piapoco, mediante
el término nuquini**/nu-ki-ni/ ‘mi yuca’ o quinia ‘jugo no cocido de yuca brava’
(KLU). El dato del proceso de reposo es revelador porque nos informa como
el ultimo paso de la preparacion es el mas importante para los nativos®. Hay
mas datos que indicarian una correlacion entre el verbo reposar y el coagulado
en lenguas arawak: en yanesha mas- ‘coagularse’ (DUF) que es la misma raiz
del verbo ashéninka mag- ‘dormir’ (PA), del tariana -ma ‘dormir’ (AIK) o del
ignaciano -imaca ‘dormir’ (OT). El verbo, en el yanesha, es mu- ‘dormir’ (DUF)
similar al resigaro -imu ‘dormir’ (AL), del cual se derivo el verbo estativo
ka?muu? ‘estar fermentado’ (AL). En tariana, el verbo whé ~ whéta ‘asentar’
esta relacionado con el verbo -whéta ‘fermentar’ (AIK), por lo tanto, esta seria en
realidad el significado original, tanto del nombre de sal del huambisa, wee, como
del nombre de la hormiga week (JAK), véase el corpus (2). El siguiente escenario
ilustra la operacion expresada con el verbo tariana -wheta: dira-karu-pena-nuku
du-nua du-pala du-yana du-wheta ‘cocinaba la bebida de ¢l (el chibé), colocaba
(en la olla), dejaba asentar alli’ (Aikhenvald 2001:235).

El nombre de sal en lenguas pano, fashi, se habria formado por composicion
de la raiz arawak */tst/, tal como el cashinahua #si ‘liquido coagulado’*® (MON), y
una antigua raiz *ta, la cual se manifiesta sugestivamente en la palabra cashinahua
taka ‘cuajado’ (AB). Posiblemente, el término cashinahua tae ‘sal’ de R&T sea
apocopé¢ de taka. Lo interesante es que la lengua aimara parece conservar la raiz
pano *fa en diversas palabras derivadas cuyos significados corresponden a los ya
antes mencionados: thdt’a- ‘cuajarse’ (BER); t‘ama ‘fermentar’, t’ant’a ‘pan’, t’axti
‘savia, jugo’, tikt’a ‘coagularse’ (HUA).

Ahora bien, en el caso del quechua, encontramos que los términos o raices
quechuas que denotan esta terminologia relacionada al bebedizo o el liquido
coagulado no tienen similitud fonética con la palabra kachi ‘sal’. Por ejemplo,
ttucurun ‘cuajarse algo de comer’, ticayarin ‘cuajarse la leche o sebo’, ppoccocun
‘leudarse’ (HOL), t’ucuru ‘cosa cuajada’ (TSC); ticayay ‘volverse solida una cosa
liquida’, pokoy ‘madurar, fermentar’, p’ojchiy ‘rebosar, fermentar’ (MID); togush

# Formado por pa?- ‘prefijo posesivo 3P’y -ke? ‘cuajado de yuca’.
# Formado por el prefijo posesivo nu-, la raiz -ki- “yuca’ y el marcador posesivo alienable
-ni.

4 Echeverri (2001) dedica un capitulo de su ensayo de la sal vegetal a la fase del cuajado.

% Como idea sugestiva, */tsi/ estaria también presente en palabras como el cashinahua tsi
‘liquido coagulado’ (MON).
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‘papas fermentadas’, pogun ‘madurar, [fermentar]’ (WE). Estas raices quechuas,
*/tika-/, */pho-/ ~ */p’o-/ y */t’uqu/, no han influido en la formacion de la palabra
kachi; no obstante, se manifiestan en otras lenguas de la regién como es el caso del
aimara tikt’a ‘coagularse’ (HUA), el orejon bosaji ‘fermentar’ (VE), el cashinahua
toi ‘cuajar, espesar la bebida’ y 60 ‘sal’ (AB).

La palabra quechua kachi, por lo tanto, no seria originalmente quechua, sino una
formacion de origen arawak. Kachi estaria conformada, en su segunda silaba, por la
raiz */tst/ , deducida a partir de */tsifi/ ‘sal’. La otra parte, es decir, el segmento con
sonido oclusivo velar, también parece estar presente en el mismo grupo arawak, por
ejemplo, kaddé ‘espuma’, kaani ‘yuca brava’, kamoo- ‘bebida fermentada’, ka’ma-
‘fermentar’, ka’muu? ‘estar fermentado’ (AL); kdini ‘manicuera’”’, kdna ‘maiz’
(AIK). En efecto, todas estas palabras contienen una primitiva raiz */ka?/ cuyo
significado habria sido ‘fermentar, cuajar, reposar’. Esta raiz ligada a */tst/ habrian
formado no solo al quechua kachi, sino también a las demas palabras del Cuadro
1: quécho- /keecol ‘se termentd’ (SHA); kajiigi ‘yuca’ (AL); caxiri ‘bebida’ (AIK);
catsiama ‘chicha fuerte’ (OT). Evidentemente, el quechua aka ‘chicha’ (TSC) o
aq’a ‘bebida fermentada’ (MID) es una reminiscencia de la antiquisima raiz */ka?/.
Asi también, la raiz arawak estaria presente en lenguas jivaroanas, por ejemplo,
kanteku ‘espeso, cuajado’, kajit ‘fermentar’, kdnut ‘dormir’ (LAR); kariatsa,
kariamu ‘fermentar’, kanamu, kdanut ‘dormir’ (JAK); kdéngtin ‘coagularse’,
kariatin ‘fermentar, agriarse’, kajingtin ‘dormir’ (FAS). Tessmann ([1930] 1999)
reporto la palabra katsi ~ atsi ‘sal de piedra’ en zona de los jivaros, nombre que era
usado para distinguir la sal gema de la sal vegetal.

Conclusiones

Las consecuencias de la presente propuesta no solo son de indole lingiiistica,
sino también sugiere algunas ideas sugerentes respecto a la etnohistoria.

En primer lugar, la palabra para sal del quechua no fue un simple préstamo
arawak, sino una formacion estructural, compuesta por raices separadas que han
influenciado en otras lenguas del territorio andino-amazonico. La formacion de la
palabra quechua parece implicar un prolongado tiempo de contacto desde el cual
también alcanz6 a los jivaros del norte del Peru, quienes tenian comunicacion con
la selva central a través del Huallaga. Asi, el hipotético y original significado de
kachi < */ka?/ + */tst/ habria sido «liquido reposado» o «cuajado» que abarca no
solo a la preparacién de sal, sea mineral o vegetal, sino también a cualquier tipo de
bebedizo que se somete a fermentacion y coccion. Una unidad 1éxica por si misma
no necesita mucho tiempo para que sea adoptada por una comunidad extranjera,
mientras que un fragmento gramatical o morfema requiere mucho mas tiempo para
que sea adoptado por diferentes lenguas receptoras y en mas de un tipo de categoria
gramatical. Asi también, existiria otra conexidn amazonica de indole lingiiistica en
el término quechua wasi ‘casa’® que seria una reanalisis del verbo arawak /Basi-/

47 Especie de mandioca o bebida de mandioca.

* Articulo en preparacion, acerca de la etimologia de la palabra quechua wasi.
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‘cubrir con hojas en forma de techo’ (SN) o del nombre */was-/ ‘techo de palmera’
(NI). La cantidad de datos lingiiisticos, apuntan a una herencia mas amazonica que
propiamente andina de los antiguos quechuas.

Esta propuesta lingiiistica tiene, por lo tanto, implicaciones historicas
relacionadas a la expansion de grupos influyentes que vinieron desde el interior del
continente. En efecto, la llegada de los prehistoricos grupos arawak ascendiendo
por el Purts recuerda a la expansion de los bandeirantes tratando de alcanzar
la cordillera andina (Rosas 2008:107). Uno de estos grupos abri6 la ruta hacia
occidente al descubrir el Urubamba y luego ascendiendo por el Tambo y Perené,
hasta alcanzar tierras ricas en sal de roca y rios salados. Como se deduce de la
seccion 2, el Ucayali, el Huallaga y la selva central formaron puntos estratégicos
del comercio de sal amazdnico donde grupos foraneos bajaban desde las cabeceras
fluviales hasta Loreto, para extraer o comerciar sal; mientras que por el centro,
estrechamente conectado con la selva norte peruana a través de los rios Huallaga
y Ucayali, los arawak comerciaban sal con grupos que venian desde el Purus y
Madre de Dios. Pronto la zona se convirtio en una esfera de accion de intercambio
de bienes y conocimientos, influencia cultural que se habria extendido hacia todos
los puntos cardinales dentro del territorio peruano. Esto no implica que los grupos
originarios desconocian la técnica de la fermentacion y la coagulacion, mas bien los
protoarawak habrian contribuido a mejorar el aspecto tecnoldgico y econdomico de
los bienes explotados en los grupos étnicos originarios, por lo tanto, no se descarta
que la presencia arawak en la selva central peruana haya fomentado un mayor
comercio de sal en la region, lo que explicaria por qué las palabras para sal en
lenguas quechua, jivaroana y pano estén formadas por antiguas raices arawak.

En realidad, una importante interaccion entre andinos y amazdnicos subandinos
se estuvo llevando a cabo durante siglos desde hace mas de 2000 afios como
sefiala Hornborg y Eriksen (2011:139) y tomando en cuenta, ademas, que los pre-
protoquechua habrian llegado a la sierra central peruana a finales del Horizonte
Temprano (200 a. C.) y conquistaron a los pre-protoaimaras originarios del lugar
(Adelaar 2010). Surge la pregunta ;de donde vinieron estos ancestros quechuas?
Todo indica que ellos procederian del este, tal vez azuzados por los protoarawak
subandinos para invadir tierras hacia el oeste, en el interior de los Andes, debido
a que los pano mayoruna tomaron ventaja hacia el norte, en el curso inferior del
Ucayali, como indica Fleck (2013:21).

En suma, desde hace mas de dos milenios estuvieron conviviendo diversas
culturas en un mismo territorio, atrayéndose y rechazandose entre si, e impulsando
relaciones areales. Los multiples términos de sal yanesha* parece ser un vestigio
de la antigua confluencia €tnica, en donde la zona del Perta central se convirtio en el
espacio hegemonico de la explotacion de la sal. Por otro lado, hay notables indicios
de un protagonismo pano a través de la informacion etnografica y lingiiistica que
establece su foco inicial en el alto Ucayali y que coincide con el control de los
depositos de sal de los cerros y riachuelos en dicha cuenca. La presunta conexion

4 Algunos términos de sal yanesha son pos, carob, pesharrem, po?yarr (DUF).
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prehistérica pano-aimara que propusimos en la seccion 6 es solo lingiiistica, por
lo que solo se mantiene a la expectativa hasta ampliar la investigacion del tronco
aimaraico.
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Resumo

Ideofones em linguas indigenas brasileiras tém sido tema pouco explorado nos estudos
linguisticos. Kamaiura (2015) identificou em um unico relato, proferido por Kayani
Kamayura sobre a origem do Kwaryp, 50 ideofones. Neste artigo, aprofundamos a analise
dos ideofones encontrados no relato de Kayani Kamayura, dividindo-os em dois conjuntos
semanticos principais: (a) ideofones imitativos ou onomatopeicos e (b) ideofones que
expressam simbolismo sonoro sinestésico, inspirados em Kaufman (1994:66). Além
da analise semantica de ideofones em Kamayurd, apresentamos observagdes sobre suas
respectivas formas fonoldgicas ¢ morfologicas, e sobre as combinacgdes de ideofones em
enunciados.
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Abstract

Ideophones in Brazilian indigenous languages have been little explored in linguistic studies.
Kamaiuréd (2015) identified in a single report by Kayani Kamayurd about the origin of
Kwaryp, 50 ideophones. In this paper, we deepen the analysis of the ideophones found
in Kayani Kamayurd's report by dividing them into two main semantic sets: (a) imitative
or onomatopoeic ideophones and (b) ideophones expressing kinesthetic sound symbolism,
inspired by Kaufman (1994:66). In addition to the semantic analysis of ideophones in
Kamayura, we present observations on their respective phonological and morphological
forms, and on the combination of ideophones in utterances.
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Preliminares sobre ideofones em Kamaiura

Ideofones sdao expressdes das associagdes de sons a significados nas linguas
(Sapir 1929; Hinton, Nichols, e Ohala 1994)* Em Kamaiura cles sdo recursos
linguisticos recorrentes nos discursos, como mostrado por Kamaiurd (2015), ao
descrever 50 ideofones presentes em um unico relato — 4 origem do Kwaryp —, que
lhe foi narrado por seu sogro Kayani Kamayura. Embora o nimero de ideofones
Kamayuré seja bem maior do que o numero de ideofones identificados nesse relato,
eles correspondem a uma parte significativa do conjunto de ideofones dessa lingua.

Seki (2000:105-106) trata os ideofones em Kamayurd como ‘“elementos de
natureza onomatopaica, que exprimem agdo usualmente expressa por verbo.”
Ressalta que o ideofone apresenta propriedades que fogem ao padrao fonoldgico
da lingua e que sdo de dois tipos: os constituidos de um morfema e os constituidos
por uma sequéncia de formas reduplicadas, com um ntimero de repeti¢des variando
de um a dez. Segundo Seki, os primeiros exprimem ag¢do pontual e os segundos,
acao durativa e nao pontual.

Os ideofones identificados por Seki sdo:

mbuk ‘caiu’

tsiwk tsiwk tsiwk ‘cortando’

tak tak tak ‘tirando’

vk tyk tvk tyk tyk ‘indo’

uw uw uw tsi tsi tsi ‘voando’ e ‘voz de passaro’
pok pok pok wari wari wari ‘andando’ e ‘assoviando’

Dos ideofones listados por Seki, apenas um deles ocorre no relato de Kayani
Kamayurd - tsiwk tsiwk tsiwk —, o que ressalta a riqueza que constituem os
ideofones do Kamayura na variedade de associagdes entre som e significado, e
em termos de suas funcdes discursivas.

Neste artigo, apresentamos uma revisao da descricdo da semantica dos
ideofones encontrados no relato Kayani Kamayurd proposta em Kamaiura
(2015), acrescentando observacdes sobre os sons e combina¢des destes na
formacdo das formas fonologicas desses ideofones, assim como adicionamos
observagdes sobre as combinagdes de ideofones em enunciados. Um estudo
mais detalhado dos ideofones em Kamayura e em outras linguas Tupi, que inclui
uma descri¢ao das relagdes sinestésicas envolvendo sons e significado relativos
a tamanho, quantidade, distancia fisica e temporal, a estagios da vida de uma

*ASS =Assertivo; AT = Atestado; ATEN = Atenuativo; CAUS = Causativo; CC = Causativo
Comitativo, CONF = Confirmativo; COL = Coletivo, CONT =Continuativo, EMP =
Empatico; FF = Fala Feminina; FM =Fala Masculina; FOC = Foco; FOC.DISC = Foco
Discursivo; FRUST = Frustrativo; GER =Gertndio.
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pessoa, entre outros — encontra-se em preparacdo por Cabral, Hona Gavido,
Iteor Surui e Kamaiura.

Significados expressos pelos ideofones do relato de Kayani
Kamayura

O presente estudo parte da ideia de que ideofones sdo os meios pelos quais
as culturas usam sons percebidos como expressivos de significados, cuja
funcionalidade lhes permitem expressar o que naturalmente é expresso por uma
sentenca inteira (Hinton, Nichols, & Ohala 1994). Ideofones sao fundamentais
nos relatos historicos e miticos Kamaiura, pois ddo vida aos conteudos
informados. Além de expressarem significados associados a sons, funcionam
como coadjuvantes na contextualiza¢ao das informagdes.

Na analise aqui proposta, os ideofones do Kamayura sdo divididos em dois
conjuntos semanticos principais: (a) ideofones imitativos ou onomatopeicos e
(b) ideofones que expressam simbolismo sonoro sinestésico, como proposto por
Kaufman (1994:66), em sua andlise da seméntica dos ideofones em Huasteco.
Ideofones dos dois conjuntos sdo subdivididos em subcampos semanticos. Ao
conjunto a) associam-se ideofones que expressam sons de estouros, de estalos,
de instrumentos ou de objetos em movimento, ideofones que expressam sons
relativos a animais e ideofones que expressam sons de humanos; ja ao conjunto
b) associam-se ideofones que expressam temporalidade, progressividade e
consecutividade de agdes.

Descrevemos, no que segue, o significado dos ideofones de cada grupo
semantico identificado’.

Ideofones imitativos ou onomatopéicos

Ideofones que expressam sons de estouros, de estalos, de instrumentos
ou de objetos em movimento

tyyy ‘ideofone de barulho de flatuléncia’

1) tyyyy a’e-pe je 0-etun awa  yyyy
IDEOF LOC-GER REP R*-cheira PL IDEOF
‘(Katsini) peidou no local, (as Ariranhas) cheiravam gostando’

>IDEOF =Ideofone; INCL=Inclusivo; INT=Intencional; NEG =Negacdo; PER =Perlativo;
PL = Plural; REC = Reciproco; REF = Reflexivo; REL = Relativo; REP =Reportivo; SIM
= Similitivo; R1- = Prefixo relacional de contiguidade; R2- = Prefixo relacional de nao-
contiguidade; 1 = Primeira pessoa do singular; 2 = Segunda pessoa.
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jeee ‘ideofone de barulho de quebra de muitas pedras’

2) a-j-a r-ekat ita-’i-a 0-aka-me jepe jeee
3-dente-ARG R'-procurar pedra-ATEN-ARG R'-quebrar-GER FRUST IDEOF

a’e-a 0-atyka-me jepe je  0-era-ha-m nite
esse-ARG R'-colocar-GER FRUST REP R'-CC-ir-GER NEG
‘ele foi procurar dente, quebrou pedrinhas e foi colocando, mas ndo deu certo.’

tsuuu ‘ideofone de barulho de ponta perfurando uma superficie’

3) awyje mapaw-a r-che 0-erowak-a
pronto  ultimo-ARG R'-REL  R?*-virar-ARG

0-pype ko(t) wa tsuuu
R'-dentro CONFFM  IDEOF

‘quando ele estava passando por ultimo, furando’

tsiwk- ‘ideofone de barulho estalante de palhas, cascas ou similares’

4) ae je okoj i-jar-awa o-anup tsiwk
essa  REP aquela R2-dono-PL  3SG-ouvir IDEOF
‘dizem que os donos (da corda) ouviram um barulho.’

5) awaj-ran-a 0-ywirok-e je peje tsiwk
esp.de.arvore-SIM-ARG  R'-tirar.casca-GER REP FRUST  IDEOF
‘ele tirou casca de awajran, mas ndo combinou’

Este ideofone foi analisado por Seki (2000) como ‘cortando’. Possivelmente
‘cortando’ palhas, cascas ou similares.

piii‘ideofone de barulho de instrumentos de sopro’

6) piii pe-ipy-m ang-a kor in
IDEOF  23-assoprar-GER essa-ARG  CONF INT
‘eles assopravam esse instrumento’

piii tyryryryr ‘ideofone de barulho de ponta de flecha no ar caindo e
deslizando no chao’

7)  piiii, tyryryryr mapawam
IDEOF mais.uma.vez
‘som de flecha langada (pelo primo da onga) em movimento e caindo no chao
(na dire¢ao das duas mogas), mais uma vez’
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tryk kyyyy ‘ideofone de barulho de porta de taxo de barro’

8) ja’apeheé-a r-uijaw-a 0-mo-"am awa ko’yt
panela de barro-ARG ~ R1-falso-ARG R1-caus-em pé PL ASS
‘(entdo) eles colocaram uma panela de barro (de porta)’

tryk kyyyy  ’ang-a 0-katy awyje
IDEOF essa-ARG  R1-DIR pronto
‘eles colocaram a porta desse lado e pronto’

pooo ‘ideofone de barulho de agua derramando na pedra’.

9)  hu hu huwwww p0o000o o-jakywok geee
IDEOF IDEOF 3-derramar IDEOF
‘todos os peixes gritaram, a agua foi derramando fazendo o barulho’

tommm ‘ideofone de barulho de pedra ou peixe caindo na agua’.

10) tommm pira-huku
IDEOF  peixe-comprido
‘peixe bicudo (atravessou)’

tsuuu, tsom. ‘ideofone de barulho de 4gua jogando na pessoa e barulho de
pessoa entrando na agua’.

10) tsuuu tsom
IDEOF IDEOF
‘molharam com agua (barulho de 4gua), mergulhou de vez
(barulho do cair na agua)’

prang ‘ideofone que expressa barulho de cuia mexendo’

11) a’e-ramiie teje ’ang y’api-a prang
€SSe-por.isso hoje cuia-ARG IDEOF
0-jawu-a ja-potar-ite wa

R'-fala-ARG 1INCL-querer-NEG FM
“por isso, porque cuia faz barulho, ndo gostamos’

Ideofones que expressam sons relativos a animais

tsuruk ’ideofone de barulho de algo entrando em anus de ariranha’

12) tsuruk kyyy po 0-ay
IDEOF ISEO PERG R'-dor
‘entrando; e doi?’

kyryk kyryk ‘ideofone de barulho de passar terra vermelha no dorso de
perdiz’
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13) mmm, kyryk kyryk, 1’ape 0-kytyk awa
IDEOF IDEOF R*-costa R'-ralar PL
‘ralaram terra na costa dela (perdiz)’

katak katak katak ‘ideofone de reacdo de martim-pescador quando vé
alguma coisa se aproximando’

takyyy ‘ideofone de barulho de picada de abelhinha’

14) takyyy
IDEOF

‘picou’

9

hu hu hu hu hu hu ‘barulho de coletivos de animais como peixes e abelhas

15) aaa hu hu hu hu hu hu hu
admiracao IDEOF
‘no local, as abelhinhas fizeram muito barulho (nas costas de Pirarara)’

pyw pyw pyw ‘ideofone do mexer da cauda do peixinho contra a correnteza
da agua’

prek ‘ideofone de barulho de peixe saindo da dgua’

pruk ‘ideofone de barulho de peixe grande saindo da agua’

16) pruk okoj wan-a je 1-’akdjymam

IDEOF  aquele PL-ARG REP R2-preocupar
‘(os peixes) fizeram o barulho pruk tendo preocupacao’

Ideofones que expressam sons de humanos

tyk tyk tyk tyk tyk ‘ideofone de barulho de crian¢a andando’
tuk tuk tuk ‘ideofone de barulho do ato de bater pé no chao’
jy’owww ‘ideofone de barulho de grito de peixe ou de gente se abaixando’

17) tuk, tuk tuk Jy OWWW
IDEOF IDEOF
peixe card fez giro e foi abaixando no chao, (ante de ele empurrar a pedra)

algo’

18) kaaaa je r-ypap weee
IDEOF REP Rl1l-secar CONT
‘meu caminho secou (Pirarara dizendo)’

18) kaaaa je r-ypap weee
IDEOF REP R1-secar CONT

‘meu caminho secou (Pirarara dizendo)’
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¢uua ~ puu ~ pu pu ~ puwwww ‘ideofone simbolizando polifonia, como o
barulho de rezas, mas também da chuva, do vento, dos espiritos e outros’.

19) ¢uua a’e 0-katy we ke ko kor a’e
IDEOF esse R'-DIR CONT EMP  la.longe CONF 1.DIZER
‘fique por ai mesmo’

jy ooouuu ‘ideofone de grito de um coletivo acompanhando o ritmo de um

b

~ A~ o~ A

ka ka ka ka ka ‘ideofone de grito de grupo avisando a moradores que estao
entrando na aldeia’.

20) kakakakaka
IDEOF
‘(chegando com movimento de) gritos’

kaa(n)iitiii kaaa ~ kaaé ‘ideofone de grito de mulher solicitado aos ouvintes
para esperarem’

21) mmm kaatititi kaaa
IDEOF IDEOF
‘gritando, gritando’

22) kaaae je r-aaro atsa nite
IDEOF 1 R!-esperar ATEN NEG
‘01, me esperem, um pouco’

kaaaaa ‘ideofone de barulho de grito longo ao chamar alguém’

23) huwwww kaaaa ka ka ka Vyyyy
IDEOF IDEOF IDEOF IDEOF
‘(flechas que se transformaram em gente), sairam gritando’

24) pyryryry i-mono-m i-mo-wewe-m
IDEOF R?*-mandar-GER R>-CAUS-voar-GER
‘mandaram (Kujatytyt) voar’

tu tu tu tu tu tukyyy ‘ideofone de giro da pessoa lutando com agilidade’
hai hai hai ‘ideofone de barulho de choro da crian¢a’
25) hajhajhaj; pe-itse ko’yt  maite ta ‘ang pe-ko ko’yt?

IDEOF 23-entrar  ASS o.que FOC hoje 2PL-estar ASS
‘vocés podem entrar, o que estar acontecendo com vocés?’
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tsuruk Kkyyy ‘ideofone de algo entrando e provocando dor ao mesmo tempo’

26) tsuruk kyyy po 0-ay
IDEOF IDEOF  PERG R?-dor
‘entrando; e do6i?’

ejeeeeee ‘ideofone de acdes consecutivas’

27) a’e-a 0-pin-e je peje a’e-a 0-awyky-m ejeeee
esse-ARG R'-raspar-GER REP FRUST esse-ARG RI1-fazer-GER IDEOF
‘dizem que ele raspou e fez (um enfeite de awajran), mas nao combinou’

aaa ‘ideofone de a¢ao causadora de dor’

28) aaa 0-opyta 0-ok aaa i-pyhyk-a wa
IDEOF  RZ*-entreperna R2-tirar IDEOF R2-pegar-GER PL
‘(com seu pénis grande), ela (a anta) estuprou a moga (grito da moga) foi abrindo
as pernas (da moga), estuprando-a’

tu tu tu tu tu tu ‘ideofone de barulho de correr ou de giro de pessoa, ou de
fogo acendendo (movimento rapido ou brusco)’

29) tutututututu Jy oooouuu
IDEOF IDEOF
‘ele fez giro fazendo barulho, abaixando, e outros gritando’

Ideofones que expressam duragdo temporal de agdes

ymm ‘ideofone de acdes duradouras distintas e sucessivas’

30) ymm o-yhyk-a ne 0-j0-mono-m ane
IDEOF  3-juntar-ARG ~ INT 3-REC-enviar-GER  ainda
‘elas (mogas do Mautsini) foram se fazendo ir e se juntando’

mmmmmm ‘ideofone de a¢ao duradoura sobre mais de um paciente’

31) a’e-a 0-tsi-me je 0-era-ha mmmmmm
esse-ARG R'-amarrar-GER REP  R'-CC-ir-GER IDEOF
‘dizem que foi amarrando nelas’

mmm ‘ideofone de agdo duradoura sobre um paciente’

32) mmm kyryk kyryk, 1’ape 0-kytyk  awa
IDEOF IDEOF R*costa Rl-ralar  PL
‘ralaram terra no dorso dela (perdiz)’.

hammm, huuummm ~ ‘ideofone de acdes de longa duracao e sucessivas
sobre muitos pacientes’
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33) a’e-a 0-tsi-me je 0-era-ha-m hammm
esse-ARG ~ R'-amarrar-GER REP R1-CC-ir-GER  IDEOF
‘dizem que ele foi levando e amarrando elas’

€é€ ‘acao demorada, que requer tempo’

34) e¢ee i-tapaka-me ko
IDEOF  R?-pintar-GER FOC.DISC
‘(Mautsini) pintou elas’

35) ¢&ee i-tejnaw-a a’e-a kytsi-me je  0-eta awa wite
IDEOF RZ?-sentada-GER essa-ARG cortar-GER REP RZ?-igual pural igual
‘dizem que (Mautsini) cortou bancos, na quantia certa para elas’

aaaa ‘ideofone de acao relativamente demorada de desamarrar corda do
brago’.
36) aaaa o-je-hwara’ok

demorado 3-REF-desamarrar

‘o cara foi desamarrando todos os enfeites’

hiihithii ‘ideofone de desenvolvimento de atividade de longa duragdo,
realizada aos poucos, mas em quantidade’

37) myrytsi-ow-a 0-poan je tsiwk, tsiwk, hii, hii, h...
buriti-folna-ARG  R'-enrolar  REP IDEOF IDEOF
‘dizem que ele enrolou a fibra do buriti (aos poucos e em grande quantidade)’

y¥¥ ‘ideofone simbolizando o sair, debandar de pessoas’

38) ngije! vy 0-j0-mono-me ko
certo! IDEOF 3-REC-enviar-GER FOC.DISC
‘beleza! Dizem que foram indo andando juntos’

kooo ‘ideofone de negacao de pergunta, quando se esta escondendo algo’

39) kooo n a-etsak-ite rak a’e wa
NEG NEG  1-vir-NEG AT 1.DIZER FM
‘eu ndo vi ninguém por aqui (Katsini dizendo)’

teheeeee ‘ideofone de solicitagdo polida’

40) teheeee ’ang-a r-upi ke pe-tararak kor a’ e wa
IDEOF  essa-ARG R'-per EMP  23-porem.fila CONF.1.DIZER FM
‘bem pontuda. Facam fila por aqui’

Algumas observagodes sobre aspectos fonologicos dos ideofones
Kamaiura

Os sons encontrados nas formas sonoras dos ideofones aqui apresentados
correspondem aos sons do sistema fonoldgico do Kamaiurd, com exce¢ao
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dos sons @ e A. Entretanto, é a combinagdo de alguns sons nas formas
fonoldgicas de alguns ideofones que destoa da fonotatica do léxico geral
da lingua. Exemplos dessas combinag¢bes sao as sequéncias ¢ pr, wk dos
seguintes ideofones:

prang ‘ideofone que expressa barulho de cuia mexendo’

prek ‘ideofone de barulho de peixe saindo da agua’

pruk ‘ideofone de barulho de peixe grande saindo da agua’

tryk kyyyy ‘ideofone de barulho de porta de taxo de barro’
tsiwk- ‘barulho estalante de palhas, cascas ou similares

O som ¢, encontrado no ideofone @Quua, Quu, gu Pu , puwwww
‘polifonia, como o barulho de rezas, mas também da chuva, do vento, dos
espiritos e outros, embora seja exclusivo de ideofones, deve ter existido em
um periodo anterior da historia da lingua. Kamayura tem Aw como reflexo
do Proto-Tupi *pw (Rodrigues 1984-1985). Muito provavelmente @u teria
existido como um reflexo intermediario do PTG “pw ("pw > “dw > hw), a
exemplo do Kayabi, em que o reflexo do PTG *pwé @ (PTG *ne r-emi-apo-
pwer > Kayabi ne r-emi-apo-get | 1 r1-nom-fazer-retr/ ‘o feito por mim’). E
provavel que o som @ encontrado em ideofones como @uua, gpuu, gu gu ,
@uwwww; seja uma reliquia que se manteve na forma de ideofones. Kaufman
observa a respeito de reten¢des e nao superposicoes de sons encontrados em
ideofones com sons do léxico em geral, o seguinte:

The semantic associations of certain sounds in symbolic roots may
exempt them from certain sound changes (i.e. presumably such as
would destroy established sound-meaning correlations) undergone by
the general lexicon. (Kaufman, 1994:70)°

Quanto ao alongamento de vogais e consoantes nos ideofones, trata-se
de um recurso comum usado pelos Kamayurd para intensificar sentimentos e
emogdes nos discursos cotidianos. Entretanto, nos ideofones, alongamentos tém
caracteristicas proprias que ainda devem ser pesquisadas. No presente estudo,
o numero de grafemas utilizados para representar alongamento nos ideofones
resulta de uma apreciacao intuitiva, ficando a duracdo desses alongamentos
para serem analisados acusticamente em pesquisas futuras.

Exemplos de alongamentos consonantais e vocalicos nas formas fonoldgicas
dos ideofones Kamaiura:

huwwww ‘ideofone de uma a¢do em processo’

6¢[...] as associa¢des semanticas de certos sons em raizes simbolicas podem isenta-los
de mudancas sonoras (i.e, presumivelmente por poder destruir correlagcdes entre som e
significado) sofridos pelo 1éxico em geral”. Morfologia dos ideofones.
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jyowww ‘barulho de grito de gente se abaixando’

hammmmmm, huuumm °‘muitas coisas ou pessoas em uma atividade
caracterizada como longa ou distante’

~ o~~~

kaaaaa ‘barulho de grito longo ao chamar alguém’
éééeé ~ ééé ‘acdo demorada, que requer tempo’
pooo ‘ideofone de barulho de d4gua derramando na pedra’

piii tyryryryr ‘barulho de ponta de flecha no ar caindo e deslizando no chao’

Alongamento consonantal é observado apenasem consoantes continuantes
(m e w). Ja alongamento vocalico ocorre nos dados com respeito as vogais i,
Ideofones em Kamaiurd, como palavras do léxico em geral, podem ser
monossildbicos (#siuk) ou dissilabicos (kyryk). Assim como temas de verbos
e adjetivos podem ser reduplicados (kyryk kyryk), mas diferem destes por
poderem ser reduplicados até seis vezes quando sao constituidos de CV (Au
hu hu hu hu hu) ou de CVC (tyk tyk tyk tyk tyk). No corpus analisado ndo
ha combinacao de ideofones com morfemas derivacionais ou flexionais. Ha,
entretanto, combinagdes de ideofones por justaposi¢gdo como hu hu huwwww
do exemplo (8), repetido, em seguida:

8)  hu hu huwwww p0o000 o-jakywok gee
IDEOF IDEOF 3-derramar IDEOF
‘todos os peixes gritaram e a agua foi derramando fazendo o barulho’

hu hu ‘barulho de coletivos de animais como peixes e abelhas’
huwwww ‘ideofone de uma a¢do em processo’

pooo ‘ideofone de barulho de 4gua derramando na

ééé~ éeéé ‘acao demorada, que requer tempo’

Finalmente, observamos que enunciados inteiros podem ser constituidos
unicamente de ideofones, como no exemplo 21) repetido adiante:

23) huwwww kaaaa ka ka ka ¥y
IDEOF IDEOF  IDEOF IDEOF
‘(flechas que se transformaram em gente), sairam gritando’

huwwww ‘ideofone de uma a¢do em processo’

kaaaa ‘ideofone de barulho de grito longo ao chamar alguém’

ka kaka ‘ideofone de grito de grupo avisando a moradores que estdo entrando
na aldeia’

¥¥¥ ‘ideofone simbolizando o sair, debandar de pessoas’
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Aspectos dos ideofones do Kamaiura

Algumas consideracoes finais

A analise aqui apresentada dos ideofones encontrados no relato de Kayans
Kamayurd nao explorou todos os aspectos dessa classe de palavras, embora
tenha dado um passo adiante no conhecimento de como sdo formados e
da extensdo da riqueza que representam enquanto associagdes de sons e
significados, sejam auditivos ou sinestésicos. Em Cabral et al (em preparagdo)
a analise aqui apresentada é aprofundada e ampliada com dados de outras
linguas Tupi e com uma discussdo de processos sinestésicos verificados na
base dos ideofones, como por exemplo a relagdo de vogais anteriores com as
nogdes de tamanho pequeno e/ou de finura e a relagao de vogais posteriores
arredondadas com as nogdes de tamanho grande e/ou de largura dos seres
(Kamayura prek ‘ideofone de peixe saindo da dgua’) versus pruk (ideofone de
peixe grande saindo da agua’).

Ha ainda muito a ser pesquisado sobre os ideofones e seu uso em Kamaiura
e em outras linguas indigenas brasileiras, pois eles sio fundamentais na
comunicagdo e transmissdo de conhecimentos. Eles falam o que as demais
palavras ndo podem falar; ddo musicalidade, ritmo e vida aos personagens
e as agoes. Eles também inserem o ouvinte em cendrios nos quais as cenas
narradas se desenrolam. Sdo ricas expressoes de como os falantes das linguas
veem e sentem o mundo.
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Resumo

O artigo analisa a constru¢do da identidade da mulher Tenetehdra contemporanea que,
atualmente, projeta-se nacional e internacionalmente a partir de seu protagonismo nos
movimentos sociais. A andlise proposta, baseada nos pressupostos tedricos da Analise do
Discurso, mostra que o discurso recente de valorizacdo da identidade indigena/da mulher
indigena, que tem nos movimentos sociais seu destaque maximo, funcionaria potencializando
o protagonismo que a mulher Tenetehara ja tem dentro de seu proprio grupo. De fato, sdo
as relacdes de forg¢a no interior do universo sociocultural Tenetehdra organizadoras das
relagdes de géneros (posicdes da mulher/homem), os elementos determinantes para a
constitui¢ao da identidade, da posicao discursiva, dessa mulher. As relagdes de género no
contexto socio-historico-ideologico Tenetehdra, que se constituem por uma “flexibilidade”
entre as posi¢cdes da mulher e do homem, permitiria a mulher Tenetehéara ocupar posicdes
tradicionalmente masculinas. Os deslocamentos entre essas posigdes sdo tolerados e até
mesmo desejados, pois vao funcionar garantindo a forga da coletividade Tenetehara.

Palavras-chave: Discurso. Mulher Tenetehdra contemporanea. Identidade étnica. Género.
Movimentos sociais.

Abstract

The article analyzes the construction of contemporary Tenetehara women’s identity. These
women project themselves, nationally and internationally, through their roles in social
movements. The proposed analysis, based on theoretical assumptions of Discourse Analysis,
shows that the current discourse of indigenous women empowerment, which is mostly
emphasized in social movements, works by reinforcing the role the tenetehara women already
have within their own group. In fact, balance of power within the Tenetehara socio-cultural
universe establishes gender relations (roles of women/men), the defining ingredients to
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these women identity constitution. Gender relations in the Tenetehara universe seem to be
constituted by a “flexibility”” between the roles of women and the men, which gives women
the possibility to occupying "male" positions. This displacement of roles is tolerated, and
even desired, by the community, given that they strength the Tenetehéra people as a group.

Keywords: Discourse. Contemporary Tenetehara woman. Ethnic identity. Genre. Social
movements.

Introducao

Amulher Tenetehara®, naatualidade, projeta-se nacional e internacionalmente
a partir de seu protagonismo nos movimentos sociais, fato que se coaduna com
a proposicdo de uma “emergéncia da identidade étnica feminina no movimento
indigena na América Latina, como novos atores da sociedade civil.” (Aguilar
2016:2). Se por um lado refletir sobre a identidade dessa mulher implica a
compreensdo da sua relacdo com os movimentos sociais, por outro envolve
dimensiona-la partir de sua identidade étnica e de género. Como a analise que
propomos aponta, sdo as relagdes de for¢a no interior do universo sociocultural
Tenetehara, organizadoras das relagdes de géneros, os elementos determinantes
para a constituicdo da identidade da mulher Tenetehara contemporanea.

Tomando o discurso como observatorio, a identidade dessa mulher é
entendida como uma posi¢ao de sujeito em um discurso. De tal modo, género,
identidade, assim como identidade étnica, conceitos j& amplamente tratados
na Antropologia e na Sociologia, serdo aqui discutidos pela visada da Analise
do Discurso?, da qual mobilizaremos alguns conceitos como os de formagao
discursiva, formacdo ideoldgica, interdiscurso (memoria discursiva), assim
como o de sujeito constuido por uma alteridade marcadamente heterogénea.

Os discursos de mulheres e homens Tenetehdra materializados tanto pela
lingua tenetehara® quanto pela lingua portuguesa®, ganham especificidade
em depoimentos que abordam temas como o papel da mulher e do homem,
politicas publicas (educagao/saude), luta pelo territorio, movimento indigena,

3 Tenetehara ou Tenetehar ¢ também a autodenominagao do povo, que é conhecido conhecido
como Guajajara no Maranhdo e Tembé no Pard. Mesmo habitando algumas areas no estado
do Para (aldeias Tenetehara-Temb¢), ¢ no Estado Maranhao, na regido do Pindaré, aonde
vivem a grande maioria do povo Tenetehara. De acordo com Silva (2014), a denominacao
Guajajara foi atribuida ao povo pelos nao indigenas, sendo o resultado do empréstimo para
o portugués da palavra waza 'yzar, “donos dos enfeites”.

* A teoria ¢ 0 método da Analise do Discurso idealizada por Michel Pécheux ([1975] 1988,
[1983], 2007) foi, inicialmente, desenvolvida no Brasil por Eni Orlandi (1987, 1988, 1999).

> A lingua Tenetehara foi classificada por Rodrigues (1986) como pretencente ao Ramo VI
da familia Tupi-Guarani (tronco Tupi).

¢ Devido a exigéncias editoriais ndo serdo apresentados, nesse artigo, as versoes dos
depoimentos em lingua tenetehara. Os materiais estdo disponiveis na integra em Silva
(2018).
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assim como em narrativas que versam sobre seus mitos e rituais. Os trabalhos
de Zanonni (1999, 2002), Almeida (2012) e Ponte & Aquino (2013), também
devem ser citados, pois foram tomados como elementos para a compreensao
da cultura e da sociedade Tenetehara e, por conseguinte, da questdo em pauta
nesse estudo.

A identidade étnica Tenetehara como posicao discursiva

Na cabega do indio tem duas pessoas, Maira-yr e Mykura-
yr. O indio ndo tem um plano certo. Ele ndo se define so.
Dentro de sua cabega tem duas pessoas Maira e Mykura-ir. S6
aprende quando sofre muito. O eu do indio ta no pensamento
de Moroto;

Maira, Mykura-ir, Xiapé.

(Maria Santana)’

Ao discutir a relacdo entre sujeito e identidade, Hall (2004) destaca o que
denomina “crise de identidade” na contemporaneidade, enfatizando com isso
a necessidade de se repensar o conceito de identidade. O autor traz a baila
consideragdes sobre o seu carater hibrido, mével, incompleto e propde o uso
das expressoes “identificacdo” ou “processo identitdrio” para compreender de
maneira mais significativa as representagdes que constituem os sujeitos: “Existe
algo “imaginario” ou fantasiado sobre sua unidade. [...] Assim, ao invés de falar
da identidade como uma coisa acabada, deveriamos falar de identificacao, e vé-
la como um processo em andamento”. (Hall 2004:38-39).

Comparando a nogao de alteridade/identidade proposta por Hall com a
da Anélise do Discurso (AD), observamos afinidades, j4 que também
para a AD o sujeito ndo ¢ a fonte Unica do sentido, nem tampouco
elemento onde se origina o discurso, ¢ sim constituido, atravessado
pelo(s) discurso(s) do(s) outro(s), discursos estes resultado de
processos socio-historico-ideologicos:

Os Estudos Culturais assim como a Analise do Discurso encaram o sujeito
numa mesma perspectiva, tratando-o nao na esfera do individual, como um ser
empirico, mas como um ser social, um “ser do discurso”, constitutivamente
disperso, fragmentado, multiplo, assim como suas identidades. Nao ha
identidade sem sujeito e também nao existe sujeito sem discurso (HALL,
2001; ORLANDI, 2003). Estamos falando, também, de um sujeito polifonico,
que se constroi na e pela linguagem, e, portanto, de um processo identitario
que se constitui num jogo polifonico, no qual multiplas vozes e dizeres
interpelam, sustentam e/ou fraturam as identidades. (Meireles 2012:1)

Trata-se, entdo, de indagar sobre a identidade/alteridade da mulher

7 Almeida (2012: 37). Maria Santana ¢ uma importante lideranc¢a Tenetehara
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Tenetehara contemporanea (MTC) como uma posi¢ao de sujeito, sujeito este
constitutivamente “fragmentado e polifonico interpelado por uma pluralidade
de centros de poder, por diferentes formagoes discursivas®, diferentes vozes.”
(Meireles 2012:1). Nesse conjunto de representagdes subjetivas, em que a MTC
se define a partir de sua posicdo em uma formacao discursiva (FD) também
constitutivamente heterogénea, destacamos o que se convencionou denominar,
na Antropologia e na Sociologia, “identidade étnica”.

Das proposigdes sobre o conceito de identidade étnica, apresentamos a do
antropdlogo noruegués Fredrik Barth ([1969] 2000), citado por Veras & De
Brito (2012). Os autores afirmam que, da perspectiva de Barth, ndo se pode
definir etnicamente um grupo partindo do pressuposto bioldgico, cultural ou
mesmo linguistico, mas pela forma como se identificam ou sdo identificados
por outros:

Barth ndo esta preocupado com a estrutura da sociedade, mas com
a andlise da interacdo e seus contatos. Um grupo surge quando cria
categorias para se identificar e identificar outros, instituindo assim as
fronteiras étnicas do nos e do eles. A construcao dessa fronteira € sua
manutencao sao a base de sua pesquisa. (Veras & De Brito (2012:111).

Do que se refere a identidade étnica indigena, notadamente, da mulher
indigena, observa-se que no contexto contemporaneo, diferentemente de
um passado nada distante, constroi-se, por certo segmento da sociedade nao
indigena, um movimento para a valorizagao e promocao da identidade indigena.
Assistimos a emergéncia de movimentos sociais, assim como de politicas
publicas, que buscam dar visibilidade e garantias de direitos as populagdes
indigenas. No entanto, essas relagdes interétnicas ndo se estabelecem somente a
partir da conjuntura contemporanea. Entra em jogo ai, a historia da colonizagao
da América pelos europeus. E sabido que a colonizagdo como um processo de
exploragdo, afetou profundamente os povos indigenas: foram chacinados, € os
que sobreviveram foram espoliados de suas terras, de suas riquezas ¢ de suas
culturas.

O povo Tenetehéra foi fortemente atingido pelo sistema colonialista. Os
invasores ndo indigenas os encontram no inicio do século XVII e, em estudos
dos anos 40, Wagley e Galvao (1961) chegaram a afirmar que “os Tenetehara,
apods intenso contato com a sociedade brasileira, ndo resistiriam ao “processo

8 “aquilo que, numa formagao ideoldgica dada, [...] determina o que pode e deve ser dito
(articulado sob a forma de uma arenga, de um sermao, de um panfleto, de uma exposigao,
de um programa, etc.)” (Pécheux, [1975] 1988, p. 160). “[...] o ponto essencial aqui ¢ que
ndo se trata apenas da natureza das palavras empregadas, mas também (e sobretudo) de
construgdes nas quais essas palavras se combinam [...] as palavras “mudam de sentido”
ao passar de uma formagao discursiva a outra.” (Haroche, C. Pécheux, M. Henry, P. [1971]
2008).
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de aculturacdo” e que ndo demoraria muito para que esse grupo desaparecesse
enquanto um “povo tribal”, tornando-se “caboclos”.” (Ponte & Aquino 2012:2).
Nao foi o que aconteceu:

Em estudos posteriores (cf. CEDI, 1985), verificou-se que apesar dos contatos
favorecidos pelo Servico de Prote¢do Indigena (SPI) entre os Tenetehéra e
Tembé, com habitantes proximos das aldeias, além da participacao de boa
parte dos homens como trabalhadores intermediarios na “frente de atragdo”
entre os Ka’apor, na década de 1950, e entre os Assurini do Xingu, na década
de 1970, os Tenetehara-Tembé do Gurupi continuavam vivendo, de certa
forma, conforme os padrdes encontrados nos estudos de Wagley e Galvao na

década de 1940. ”(Ponte & Aquino 2012:2).

O exemplo Tenetehdra expde a complexidade envolvendo as relagdes de
contato, e se entendidas como relacdes discursivas, apontam para a emergéncia
de posicdes de sujeito em FDs: o sujeito indigena que enuncia de sua posi¢ao
na FD indigena (FDInd), enquanto o sujeito ndo indigena o faz da sua posi¢ao na
FD nao indigena (FDNInd). Essas FDs se constituem pela interdiscursividade’,
ou seja, por um “conjunto de formulacdes feitas e ja esquecidas [...] que
retorna sob a forma do pré-construido, de um o ja-dito denominado memoria
discursiva” (Orlandi, 1999:33-34). Esse “ja-dito” que retorna, ¢ atualizado ou
apagado de acordo com as condigdes historicas-ideologicas'® que regulam a
FDInd e a FDNInd, o que equivale dizer que as fronteiras entre a essas FD
deslocam-se conforme os embates decorrentes das relagdes de forca entre as
formagdes ideologicas (FI)!' que as compdem.

O sujeito Tenetehara, desse modo, busca construir sua posicdo por meio
do estabelececimento dos limites entre FDInd Tenetehara (FDIndT) e FDNInd.
Nesse processo, constroi estratégias proprias para lidar com a sociedade
envolvente, sendo que suas formas de negociacdo podem minimizar ou

? “O interdiscurso ¢ todo conjunto de formulagdes feitas e ja esquecidas que determinam o
que dizemos [...] € preciso que o que foi dito por um sujeito especifico, em um momento
particular se apague na memoria para que, passando para o “anonimato”, possa fazer sentido
[...]” (Orlandi, 1999:34).

19 Da perspectiva da AD, a ideologia também ¢é pensada como tendo “materialidade” (Marx
& Engels, 1932). Contudo, ndo estd restrita a classe dominante: deve ser entendida como
elemento que determina o sentido e o sujeito: “O fato mesmo da interpretacdo, ou melhor,
o fato de que ndo ha sentido sem interpretacdo atesta a presenga da ideologia. [...] Nesse
movimento da interpretacdo o sentido aparece-nos como evidéncia. Como se ele estivesse
sempre 1a. Interpreta-se € a0 mesmo tempo nega-se a interpretagdo, colocando-a no grau
zero. Naturaliza-se o que ¢ produzido na relacdo do historico e do simbolico. (Orlandi
1999:45-46)”

' “conjunto complexo de atitudes e representagcdes que nao sdo nem individuais, nem

universais, mas se relacionam mais ou menos diretamente a posi¢des de classes em conflito
umas com as outras”. (Pé€cheux; Fuchs, 1993:166)
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maximizar conflitos. De fato, Almeida (2012) em sua dissertacao de mestrado -
“SER COMO O BRANCO, NAO E SER O BRANCO”: dinamicas de controle
e transgressdo nas relacdes interétnicas- analisa como se estabelece, por
parte do povo Tenetehara, a execucdo das politicas indigenistas de saude e de
educagdo. O autor apresenta por um lado, as dinamicas de controle do Estado
sobre os Tenetehara e, por outro, as estratégias de transgressao a esse controle,
acionadas por eles. Nesse contexto, examina uma das trés ocupacoes do prédio
da FUNASA, que ocorreu no més de outubro de 2003. Nessa ocupagdo, cerca
de 400 indigenas acamparam na sede da Fundagdo Nacional de Saude, em Sao
Luis, no Maranhdo, o que exigiu a presenca do Ministério Publico Federal e
uma audiéncia marcada para o dia 03 de novembro de 2003.

Descataca-se ai, o fato de uma das liderancas indigenas, que se negava a
reforcar o movimento Tenetehdra e pretendia desarticuld-lo, ter mudado seu
posicionamento e ao fazé-lo trouxe, para Sdo Luis, 80 pessoas, garantido com
1sso um maior namero de adesdo para as propostas dos Tenetehara. O episodio,
segundo o referido autor, traz um desdobramento interessante, pois mostra que
“a forga politica Tentehar extrapola as divergéncias internas e acaba por definir
o rumo dos acontecimentos” (Almeida 2012:56).

Anarrativa do mito de origem Maira yr e Mykura’yr (“Filho de Maira e filho
de Mucura”)'? feita por Cipriano Guajajara, apresentada na mesma dissertagao,
pode ser entendida, também, como uma dessas formas de negociacao. Almeida
(2012:31) afirma que Cipriano ao se posicionar como os ““proprios” civilizados
e senhores de todas as terras”, da pistas de como se constroi a alteridade
Tenetehdra. Apresentamos a seguir um extrato do depoimento de Cipriano
Guajajara, citado em Almeida (2012:30-31):

“Maira e seus filhos saem a procura de um lugar para morar. [...]
Chegam a uma ilha e decidem ‘é aqui vamos morar’. Constroem
uma casa grande, caiada de branco, e convidam os indios a virem
morar com eles fazendo um grande povoado. La fabricam de um tudo:
espingarda, roupa, sabdo, facdo, querosene, fosforo, [...] e fazem uso
do dinheiro. Isto é, eles sdo os proprios civilizados. Maira-yr vira
Sdo Pedro, Mykura-yr fica sendo Jodozinho, e o velho Maira vira o
Governo. [...] O lugar que isso acontece é o Rio de Janeiro.”

Jogando com a polissemia'® constitutiva dos processos simbolicos,
Cipriano Guajajara assume a posic¢ao do “civilizado” e do “fabricante de tudo”
construindo pra si um espaco que lhe permite por um lado agenciar a memoria

12No anexo deste material, apresentamos uma outra versao do referido mito.

3 De acordo com Orlandi (1999:36-37) a polissemia ¢ a parafrase sdo processos que
representam a tensdo constante estabelecida pela relagdo homem/mundo atravessada pela
linguagem.
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da colonizagdo que lhe inferioriza, e por outro acessar as “coisas” dos nao
indigenas — j& que eles, os Tenetehéra, também sabem fabrica-las.

Configura-se, assim, o modo como o sujeito Tenetehara negocia com as
forcas do contato demarcando os limites entre as FD. Agenciando os conflitos
(internos/externos) que regulam as relacdes de forca entre a FDIndT e a FDNInd,
Cipriano Guajajara e a lideran¢a do movimento indigena buscam, cada um a seu
modo, construir suas posi¢des na FDIndT.

Diante da complexidade envolvendo o trabalho de delineamento da FDIndT,
e ndo sendo o objetivo principal deste trabalho a sua rigorosa caraterizacao,
diremos que dos elementos que a constituem, a sua relagdo interdiscursiva com a
FDNInd ¢ fundamental. E se levarmos em consideragao que a interdiscursividade
se produz na relagdo: “no sentido de que esta relacao ndo se da a partir dos
discursos ja particularizados. [...] ou seja, sdo as relagdes entre discursos que
particularizam cada discurso” (Guimaraes 1993 apud Orlandi [1996], 2007:68),
podemos afirmar que a constitui¢ao da FDIndT se da, sobretudo, na tensao com
as relagoes de forca das FI que sustentam a FDNInd.

A mulher Tenetehara tradicional e (nao) tradicional: as
fronteiras entre a FDInd Tenetehara e a FDNInd

A identidade da MTC entendida como uma posi¢do na FDIndT emerge,
portanto, da sua relagdo com a outra identidade, com a outra posi¢cao na FDNInd.
O discurso dessa mulher, determinado por essas relacdes, ganha materialidade
no depoimento de Maria Judite da Silva Ballerio Guajajara'*:

“Bom, e...eu tenho uma visdo mais tradicional, com relagcdo a esse
aspecto, eu sou um pouco digamos...é eu sou um pouco conservadora
com relagdo a esse aspecto da mulher indigena, por que eu acredito
que apesar de poder sair da comunidade e encontrar todos os desafios
necessarios para poder concluir uma graduagdo, ou conseguir concluir
um mestrado ou doutorado, vc deve manter, necessariamente, manter
suas raiz tradicionais entdo eu sou conservadora nesse sentido. Porem
eu acredito que sim... ha uma necessidade e além da necessidade ha
uma importdancia em permitiv, em apoiar que as mulheres indigenas
que sejam jovens ou mais velhas, estejam em busca ou continuamente
em busca desses conhecimentos, ou mesmo de trabalhos, ou mesmo

14 Maria Judite da Silva Ballerio Guajajara, tem 22 anos. E graduada em Direito pela
Universidade Federal do Maranhdo — UFMA e reside na Aldeia Lagoa Quieta, do Territorio
Araribodia, Municipio de Amarante, no Estado do Maranhao. Falante bilingue do tenetehara
e do portugués, juntamente com outras liderangas indigenas femininas participou, como
representante da Rede da Juventude Indigena — REJUIND, de evento promovido, em 2013,
pela ONU Mulher, nos Estados Unidos e na Guatemala.
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desenvolver uma vida aléem comunidade, porém mantendo a suas
formas tradicionais de pensamentos as formas tradicionais de
culturas. Por que assim, digamos que a possibilidade de vocé estar
em uma universidade e ao mesmo tempo vocé manter suas raizes
culturais e isso manter seus pensamentos ideologicos, e ndo vocé sair
para estudar e adquirir um pensamento ideologico que vai contra as
suas raizes culturais, entdo eu acredito que, entdo, sou conservadora
nesse sentido. Eu acredito que ha necessidade de a mulher indigena
sair de sua comunidades encontrar outras oportunidades, porem
sendo guiada por suas raizes ideologicas culturais.”

Do discurso de Maria Judite, emergem, engendradas por diferentes
sentidos, duas posigoes: da “mulher tradicional” que deve manter “a suas
formas tradicionais de pensamentos as formas tradicionais de culturas”, e
uma outra, da “mulher ndo tradicional” que deve “desenvolver uma vida além
comunidade”. Outro discurso em foco, o de Maria do Amparo da Silva'®, se
comparado ao de Maria Judite, mostra que a negociacao entre as diferentes vozes
dessas mulheres pode resultar numa atualizacao diferenciada das memorias que
sustentam cada uma delas:

“Eu me considero uma mulher tradicional, pois eu vivo mais ¢ dentro da
comunidade, e pra poder sair da comunidade ¢ aquela dificuldade, eu boto
toda dificuldade e pra mim ndo demostrar aquilo, eu tenho medo de ser uma
coisa la fora eu tem medo de perder a minha tradigdo dentro da comunidade,
porque dentro da comunidade eu vejo tudo: eu vejo as brincadeiras, eu vejo as
festas, eu vejo como meus parentes veve na aldeia, eu vejo como as criangas
quando nascem comegam brincar, que brincadeiras eles vao brincar, quais sao
as brincadeiras eles vao brincar, entdo eu tou vendo ali o dia a dia, nessa parte ai
eu me considero e quando as vezes eu saio da comunidade vou pra fora ai, eu
conhego outras coisas que ndo vejo na minha comunidade.

Como mulher tentehar, eu ocupo nao s6 na escola, mas também eu mexo
com roga né, planto mandioca, faco farinha, vou capinar plantar, colher [...]
também vou pescar isso ¢ o dia a dia da gente na comunidade, junto com a
comunidade, junto com os caciques por que isso que eles praticam diariamente
quando vamos pra roca rancar mandioca fazer farinha, entdo isso faz parte da
cultura da gente, das coisas que agente faz dentro da comunidade.” Bom quando
chega as pessoas aqui, ele (cacique) sempre me pede como eu sou professora,
ele quer que a gente recebe, quer a comunicacao das pessoas que chega la na
comunidade, ele ndo quer que a gente fique 14 longe, ele quer que a gente da
atencao.”

1> Maria do Amparo da Silva, 56 anos, reside na Aldeia Nova Viana, do Territorio Araribobia,
municipio de Amarantes, Maranhao, onde atuou como professora. Falante bilingue do tenetehara
e do portugués, atualmente, € professora na Aldeia Jugaral, também do Territorio Arariboia.
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No discurso de Maria do Amparo, enquanto a voz da mulher ndo tradicional,
a da professora, ¢ quase silenciada, a outra, a da mulher tradicional, aparece
constantemente no seu discurso, materializada pelas referéncias ao seu modo
de vida (FDIndT):

“Como mulher tentehar, eu ocupo ndo so na escola, mas também
eu mexo com ro¢a né, planto mandioca, fago farinha, vou capinar
plantar, colher [...] também vou pescar [...]

“[...] porque dentro da comunidade eu vejo tudo: eu vejo as
brincadeiras, eu vejo as festas, eu vejo como meus parentes veve na
aldeia, eu vejo como as criangas quando nascem comegam brincar,
que brincadeiras eles vao brincar, quais sdo as brincadeiras eles vdo
brincar, entao eu tou vendo ali o dia a dia.”

“[...] e pra poder sair da comunidade é aquela dificuldade, eu boto
toda dificuldade [...] eu tenho medo de ser uma coisa ld fora eu tem
medo de perder a minha tradi¢do.”

As duas mulheres Tenetehara: Maria Judite e Maria do Amparo, como sujeitos
de sua FD, representam diferentes posicoes nesse embate pela particularizagao
da FDIndT: para Maria Judite a fronteira entre a memoria indigena (FDInT) e
ndo indigena (FDNInd) delimita-se pela maior aceitacdo da voz do “outro”, do
ndo indigena. Ja para Maria do Amparo, a “outra” voz deve ser mais controlada.
Os limites da FDIndT, portanto, ndo sao tragados de forma definitiva e as suas
fronteiras deslocam-se em fun¢ao das relagoes de forca ai constituidas e do seu
consequente agenciamento.

A mulher Tenetehara e os movimentos sociais

A identidade/posicao MTC, que aqui se configura, constitui-se, portanto,
pela particularizagdo da da FDIndT em que pesa a delimitacao diferciada das
memorias (FDIndT/FDNInd) que sdo atualizadas. Sujeito dividido que ¢, a
MTC se funda na tensdo entre as vozes da mulher Tenetehdra tradicional (MTT)
¢ da mulher Tenetehara ndo tradicional (MTNT).

Se por um lado afirmamos que a cosmogonia Tenetehara'® (FDIndT) pode

16 Zannoni (2012) ao analisar as relagdes de género na sociedade Tenetehara, enfocando
especificamente o papel da mulher nos mitos fundamentais, afirma que se por um lado, a
mulher ¢ considerada a reprodutora, ja que ¢ aquela que da a luz, ou aquela que empresta
o involucro ao marido, por outro também pode ser comparada a figura do “trickster. Este
¢ o elemento que “corresponde a uma fungdo simbolica reequilibradora das relacdes
Homem-Natureza”. (Zannoni 2002:89). Essas relacdes simbdlicas criadas pelos mitos que
dao sentido a cosmogonia Tenetehara trazem também elementos para compreendermos a
praxis cotidiana, ou seja, aquilo que na sociedade/cultura Tenetehara configura-se como
sendo da competéncia da mulher. De fato, as relagdes simbolicas estabelecidas pelo
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ser observatorio produtivo para a compreensao da posicao da MTT, por outro, os
modernos discursos de valorizagdo e promogao daidentidade indigena (FDNInd),
sdo espagos para o delinecamento da posi¢do da MTNT. Assim, da complexa
rede de filiagdes ideoldgicas que FDNInd destacamos as duas memorias: uma
da colonizagdo e a outra aqui denominada memoria da contemporaneidade.
Desta ultima, os movimentos sociais'” insurgem como espaco de circulagao da
mulher Tenetehara e podem ser considerados os pontencializadores maximos
dos movimentos de valorizacao da diversidade étnica.

A participacdo da mulher indigena nos movimentos sociais, notadamente
no movimento indigena, esta ligado aos objetivos fundamentais desse ultimo:
a luta pelo territorio. Demandas relacionadas a outros direitos adquiridos,
como por exemplo, direito a educacdo e a saude, também abrem espago para
mulheres. Como ja mencionado, a relagdo do povo Tenetehara com essas as
politicas publicas, ¢ uma relagdo construida pelo conflito e, por conseguinte,
pela tentativa de resolucdo dos mesmos. O episdédio da ocupacdo do prédio
da FUNASA, em outubro de 2003, em Sao Luis, que ¢ exemplar no sentido
de evidenciar o modo como os Tenetehdra agenciam os conflitos e aliancas
tanto internamente, quanto com as forcas do contato, também ¢ elemento para
a compreensao do papel de uma lideranga Tenetehdra. No caso em questdo, a
lideranca que, inicialmente, pretendia desarticular o movimento termina por
fortalecé-lo, e resurge como “her6i’:

A presenca numérica ja seria um fator de extrema pressdo para com
0s 0rgaos com 0s quais negociavam, no entanto, o protagonismo devia
ser exercido, também, no discurso, na palavra e na participagdao. O
exemplo daquele que se nega a participar, a principio, para depois
despontar como um dos “herdis” da negociacao pode ser lido como
uma manobra politica eficiente. Longe de representar a individualidade
de seu proprio ponto de vista, a lideranca indigena ¢ reconhecida por
sua capacidade de falar por muitos, em nome de muitos. (Almeida
2012:56-57)

Evidencia-se, assim, o poder de uma lideranca Tenetehdra por meio de uma
de suas caracteristica mais marcantes: “uma lideranca indigena ¢ reconhecida
por sua capacidade de falar por muitos, em nome de muitos”, assemelhando-

bindmio humanidade versus natureza, orientariam as relagdes sécio-culturais Tenetehara
direcionando os papéis sociais desempenhadas pelos homens e das mulheres. Essa memoria
mitica, assim, pode ser entendida como um dos elementos que constitui as condi¢des de
producdo do discurso da mulher Tenetehéara, de onde emerge sobretudo a voz da mulher
Tenetehara tradicional (MTT). Essa discussao pode ser resgatada na integra em Silva (2018).

'7 De maneira ampla, os movimentos sociais podem ser conceituados “como respostas
praticas e coerentes a distribuicdo desigual das privacdes sociais criadas pela mudanga
institucional.” (Alexander 1998 apud Aguilar 2013:5).
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se a lideres ndo indigenas que se projetam nos movimentos socias. Contudo,
essa semelhanca se esvanece ao se constatar que a posi¢ao de uma lideranca
Tenetehara estd vinculada a uma outra que ¢ a do “chefe de uma familia extensa”.

A “familia extensa” definida por Wagley e Galvao (1955 apud Almeida
2012:129) como um conjunto de mulheres (as filhas e as filhas dos irmaos de
individuo) “chefiadas” por um homem, ¢ tambem considrada uma ‘“unidade
social”, na qual estdo contidos todos os elementos distintivos de uma comunidade
Tentehara (Zannoni 1999 apud Almeida 2012:129). Almeida (2012) citando
novamente Wagley e Galvao (1955), afirma que cabia os chefes de familia
articular todas as dimensdes da vida social Tentehdra:

Embora Zanonni (1997) afirme ser o conflito o fomentador das
relacdes, entendo que € a sagacidade e a habilidade de cada chefe de
familia que propicia a construcdo de redes entre familias extensas
(ALMEIDA, 2009, p.64). O grande objetivo seria determinar o rumo
das coisas e as aliangas, assim como os conflitos sdo importantes
para atingir esse fim. A construcdao do mdximo de aliangas possiveis,
menos que a destrui¢do dos adversarios, que em outros contextos sdo
potenciais aliados, tem sido a estratégia por exceléncia dos Tentehar.
Por outro lado, as aliangas nao podem anular os poderes politicos de
um chefe de familia. Dessa maneira, cada vez que uma alianca se
mostra desvantajosa ¢ substituida ou rompida até que novos tratados
sejam feitos. (Almeida 2012:130) (Grifo nosso)

O protagonismo dos homens Tenetehara no movimento indigena parece,
portanto, ser fato esperado: de chefes de familia passam a posi¢do de lideranca
de suas comunidades tendo como fungao a resolug¢ao de conflitos. Sua posi¢ao
na comunidade lhes da visibilidade para assumirem posi¢des de lideranga
també&m no movimento indigena. Ja as mulheres, se entendidas como “membros
desse conjunto chefiadas por um homem” que compde a familia extensa, tem
sua posicao na sociedade Tenetehara relacionada ao dominio doméstico e
privado'® e ndao ao do politico e do publico. Assim, questiona-se como se da,
na dinamica das posi¢des de género da sociedade Tenetehara, a passagem da
sua posicao de sujeito comandado para a outra, aquela do sujeito que comanda.
Interessa compreender, portanto, as relacdes historico-politico-ideologicas
que, organizando o universo Tenetehdra, legitimam as mulheres a assumirem
posicdes tradicionalmente masculinas, garantindo-lhes protagonismo dentro e
fora de suas comunidades®.

18 Sobre esse tema ver Zannoni (2002).

19 Esse protagonismo, na atualidade, é representado exemplarmente pela figura de Sonia
Bone Guajajara. Ela ¢ Coordenadora Executiva da Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil
(APIB), a instancia maxima de aglutinacdo e referéncia nacional do movimento indigena
no Brasil. Na elei¢do presidencial de 2018, no Brasil, foi candidata a vice-presidéncia
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Almeida (2012) pode novamente ser mencionado, quando assinala o modo
como se dao as agdes das familias extensas no sentido de determinar a ocupagao
dos cargos vinculados aos o6rgaos de Estado:

Estas posi¢des sdo ajustadas no seio da familia e fazem parte das
negociagdes no mercado de bens simbolicos. No exercicio das politicas
publicas da satde e de escolarizagdo o acesso a estes cargos passa pela
anuéncia da lideranga indigena, mais que isso, sao controlados por
ela. No entanto, ndo podem monopoliza-los ao ponto de inviabilizar a
entrada de novos ocupantes, sob pena de perder poder de barganha e
diminuir a influéncia sobre outras familias. (Almeida 2012:141)

No mesmo estudo, observa-se que muitos dos cargos publicos da educacao
(Secretaria de Educagao - SEDUC) e da satde (Fundagao Nacional de Saude -
FUNASA) sdao ocupados por mulheres, e que, se consideradas as afirmagdes de
Almeida, essas posi¢des seriam assumidas com a “anuéncia” da lideranca de
uma familia extensa. A formagao académica: “a universidade, a graduagao, o
mestrado, o doutorado”, como destaca Maria Judite da Silva Ballerio Guajajara,
dessa perspectiva, também pode ser entendiada como uma posi¢ao negociada no
seio das relagdes familiares, e € exemplar para mostrar como essas colocacoes
podem abrir espagos para as mulheres atuarem nos movimentos sociais. De
fato, a propria Maria Judite da Silva Ballerio Guajajara ¢ representativa aqui, no
sentido de mostrar que essa posi¢do negociada no seio das relagdes familiares
podem abrir espagos para as mulheres atuarem nos movimentos sociais. A
propria Maria Judite, que ¢ graduada em Direito pela Universidade Federal do
Maranhao — UFMA, iniciou, com outros jovens indigenas, o Movimento dos
Jovens Indigenas do Maranhdo e, juntamente com outras liderancas indigenas
femininas, participou como representante da Rede da Juventude Indigena -
REJUIND de evento promovido pela ONU Mulher, nos Estados Unidos e na
Guatemala.

Dos efeitos da memoria da colonizagao que compde a interdiscursividade
constitutivada FDNInd, destaca-se o surgimento em 1910, do Servigo de Protecao
aos Indios (SPI), 6rgdo subordinado ao Ministério da Agricultura, que vigorou
até 1967, quando foi substituido pela Fundagio Nacional do indio (FUNALI).
Uma das estratégias do SPI, como 6rgao da chamada frente de expansao, era
a “frente de atracdao”, que se utilizava do chamados “indios mansos” como
intermediarios no contato entre o “branco” e indios “brabos”. Essa a¢do visava,
de acordo com Ponte & Aquino (2013) facilitar a introdu¢do da acao do SPI nas
nos territérios tradicionalmente reconhecidos como pertencentes a esses grupos
ou pelos espagos onde esses circulavam.

da republica, ao lado de Guilherme Boulus (candidato a presidencia), pelo PSOL (Partido
Socialismo e Liberdade).
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E sabido que o povo Tenetehara foi afetado por esse tipo de agdo do
SPI, j& que boa parte dos homens Tenetehéra foi recrutado como trabalhador
intermediario nessa “frente de atracao” entre os Ka’apor, na década de 1950, e
entre os Assurini do Xingu, na década de 1970. Uma consequéncia direta dessa
politica foi uma mudanga na organizacgao politico-social do grupo, por meio da
qual as mulheres passam a assumir fung¢des, tradicionalmente, masculinas:

Conforme relatério do IPHAN (2011), o envolvimento dos Tenetehara-
Tembé na frente de atracdo foi determinante na forma de organizacao
politica e social do grupo, sobretudo, porque com a saida dos homens,
as mulheres assumiram a conducao das aldeias, direcionando uma
nova dindmica e determinando o surgimento de importantes liderangas,
principalmente de figuras femininas (Ponte & Aquino 2013:2).

O discurso de outra mulher Tenetehara, Suluene Kuzawy Tenetehara®,
parece corroborar a historiografia oficial pela qual a posicdo de lideranca
assumida pelas mulheres se deve a auséncia da presenga masculina:

“Sou Suluene Kuzawy Tenetehara [...] e quanto a lideranca, o espag¢o
que estou ocupando hoje, vem da raiz, eu vou falar um pouco da minha
mde, o depoimento da minha mde, que nos somos de uma familia de
mulheres que temos pouco homens na familia e pela necessidade, por
nos ter poucos homens na familia, as mulheres ter ocupado espago
junto com os homens, no trabalho, nas pescarias, nas rogas, sempre
trabalhar de igual pra igual com os homens, porque nossa familia
tinha poucos homens, e os poucos homens que tinham lideram as
outras mulheres. Nos temos muitas mdes solteiras na nossa familia,
e por nos ser familia de poucos homens ocupamos os espagos muito
cedo. Minha mae se tornou lideranca muito cedo, se tornou parteira
aos 15 anos por necessidades. [...]”

A situagdo delineada no Territério Arariboia pelo depoimento de Suluene
Kuzawy, vem ao encontro da realidade dos Tenetehara-Tembé do Gurupi?'.
Ponte & Aquino (2013) destacam o surgimento de importantes liderancas
femininas, das quais citam Verdnica Tembé, que passou a assumir controle
politico depois que as frentes de atracdo recrutaram os homens para o trabalho
junto aos “indios bravos”.

20 Suluene Kuzawy Tenetehara tem 44 anos. Reside na Aldeia Lagoa Quieta, Territdrio
Arariboia, Municipio de Amarante, no estado do Maranhdo. Falante bilingue do tenetehara
e do portugués, ¢ graduada em Servico Social e Coordenadora do Polo Base de Saude
Indigena do municipio de Amarantes.

21 Sdo0 chamados Témbe “o0 ramo ocidental dos Tenetehara que migrou do Pindaré (MA) até
os rios Guama, Capim e Alto Gurupi (PA). (Ponte & Aquino 2013:3).
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Dessa perspectiva, as posi¢des de protagonismo que as mulheres Tenetehara
passam a ocupar dentro e fora da sua comunidade estdo ligadas também as
forcas engendradas pelo contato. Dito de outra maneira, mesmo sendo essas
posigdes determinadas pelas relagdes de parentesco, em que a familia extensa
¢ base reguladora, a varidvel “auséncia de homens”, por sua vez decorrente
do contato, ¢ um elemento a ser considerado no que diz respeito a atuacao das
mulheres no ambito publico e politico. Assim, a trajetdria e o protagonismo
das mulheres Tenetehdra no movimento indigena poderiam ser descritos da
seguinte forma:

* com a insuficiéncia de homens no conjunto uma familia extensa,
as mulheres Tenetehara como “membros” dessa familia seriam
indicadas pelas liderangas para ocupar cargos publicos;

« com a consolidacao das politicas publicas para a educagdo, tanto
as servidoras publicas quanto outras mulheres, passam a adquirir
formagao no sistema educacional indigena e nao indigena;

» dessas posicoes, passam a participar dos movimentos sociais, 0
que resulta na sua adesdo e protagonismo no movimento indige-
na.

Evidencia-se ai o enredamento das relagdes estabelecidas pelo contato ao
se constatar que as duas memorias, da colonizacdo e da contemporaneidade,
mesmo contraditdrias, produzem o mesmo efeito de sentido: o protagonismo
da mulher Tenetehéra, dentro e fora de seu grupo ¢ determinado pela FDNInd.
Dessa perpectiva, a MTC, aquela aparece a frente dos movimentos sociais na
atualidade, constitui-se como um sujeito muito mais determinado pela voz da
MTNT (FDNInd). Entretanto, apesar da forca engendrada por essa FDNInd
“nao ha ritual sem falhas” (Pécheux 1990:17).

A “flexibilidade” das posicoes de género e a memoria da
tradicao
Eis a afirmag¢do de Pécheux:

“E acrescentaremos que levar até as ultimas conseqiiéncias a
interpelagdo ideoldgica como ritual supde o reconhecimento
de que nao ha ritual sem falha, desmaio ou rachadura: “uma
palavra por outra” ¢ uma defini¢do (um pouco restritiva) da
metafora, mas ¢ também o ponto em que um ritual chega a se
quebrar no lapso ou no ato falho.” (Pécheux 1990:17).

Interessa-nos explorar, nas relagcdes de forca que sustentam as posigoes de
sujeito das FDIndT e FDNInd, em que o sujeito ndo indigena - o responsavel
pela introducao das politicas piblicas/movimentos sociais e pela cooptagao dos
homens Tenetehdra - aparece como elemento determinante, o aparecimento de
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“pequenos lugares de esgar¢amento dessa ideologia dominante™?. Do Territorio
Araribodia, o discurso de Itamar Rodrigues de Sousa Guajajara* oscilando
entre a vida presente e passada de mulheres Tenetehara, nos da pistas desses
“pequenos lugares”, nos quais a memoria da FDNInd Tenetehéara passa a ser
atualizada, determinando “o que pode e deve ser dito”:

“Bom eu sou Itamar, lideranca de muitas lutas e quero falar um
pouco das mulheres aqui hoje, como eram as mulheres do passado
e do presente aqui hoje. Entdo, as mulheres guajajaras, elas sempre
se dedicavam as coisas delas eram em casa, por exemplo: é torrar
farinha, fiar algodado, fazer redes e essas coisas que elas faziam antes,
eu ndo vou me aprofundar muito. Por essas coisas que eu vi a minha:
meu pai tinha duas mulheres ele, convivia com umas e outras. Meu pai
era pajé, vivia cantando nas aldeias, fazia curativas nas aldeias dos
parentes fazia cura e era assim. Minha mde fazia quase tudo, so ndo
fazia derrubar ro¢a, mas ela capinava, plantava, fazia farinha, cacava
pescava de anzol e secava o pogo para pegar peixe e ela cavava tatu
e matava. Criou os filhos, criou os netos, e assim eu vi também varias
outras indigenas que também lutaram. E ela ajudava ele nos cantos,
faziam rituais dele também porque ele era pajé inclusive ela fazia tudo
isso, eu me lembro muito bem o papel que ela fazia na comunidade.
Criou os filhos, criou os netos, e assim eu vi também vdarias outras
indigenas que também lutaram como eu vi, também, a comadre Maria,
antes de ser servidora publica do governo, ela criou os filhos delas
sozinha, ela fazia tudo isso que eu falei, ela criou os filhos sozinha
pescando, trabalhando em roga sozinha, ¢ que ela era, também como
parteira pegava as crian¢a das outras indigenas quando vinha ganhar
menino, ela era convidada para fazer parto na comunidade, hoje ela
sente muita falta porque ela era muito valorizada, iam atrds mesmo,
iam atras e levam ela e depois iam deixar, e ela se sentia muito,
Se sentia muito grata por isso e assim as outras indigena, também
guajajara que tiveram essa luta, que antes elas so faziam esse tipo de
trabalho de casa, de criar seus filhos, fazia as coisas mesmo de casa,
de rogca também como fazer farinha plantar colher, e algumas também
fazia alguma coisa, artesanato, rede. E nessa aldeias indigenas
Guajajara, ndo existia caciques (mulher), hoje ja existe cacique: as

2 “F importante ressaltar que apesar da forga engendrada pela colonizagdo linguistica,
nao ha ritual sem falhas. Assim sendo, a revelia da colonizacdo linguistica imposta pela
metropole, pequenos lugares de esgarcamento nessa ideologia de dominagao pela lingua do
colonizador vao sendo constituidos.” (Mariani 2003:81)

2 Tem 50 e poucos anos. Foi, por muitos anos, lideranga da Aldeia Iporangatu, do Territorio
Arariboia, no municipio de Bom Jesus das Selvas, estado do Maranhao. Falante bilingue do
Tenetehdra e do portugués, atualmente, ¢ vice coordenador da Comissao de Caciques do
Territorio Arariboéia — COCALITIA.
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indigenas ja exerce essa fung¢do e assim vem modernizando essa luta:
a mulher também vem acompanhando e ocupando o seu espago de luta
para a defesa de seu povo e seu direito e isso que vem acontecendo, e
hoje as indigenas guajajaras, elas vem se destacando muito na luta de
defesa de seus direitos, como tem a grande representante nossa como
a Guajajara, temos as outras indigenas tem a Suluene, que ela ocupa
hoje um cargo importante na saude para seu povo. Temos as outras
indigenas que também ja anda em busca de conhecimento, aprender
mais, fazer faculdade, como essa guerreira Cintia Guajajara, ela esta
se destacando bem no nosso povo, entdo as indigenas Guajajara estdo
se destacando muito bem em busca de melhoria para seu povo™.

Do que interessa destacar, diremos que o discurso de Itamar Guajajara ¢
marcado pela memoria da tradicdo materializada em enunciados tais como:
[...] Entdo, as mulheres Guajajaras, elas sempre se dedicavam as coisas delas
eram de casa [...]”, em que as expressoes “sempre” e “coisas delas eram de
casa” estabilizam esses sentidos conservadores. Ao mesmo tempo, pontos de
contradigdo podem ser vislumbrados quando Itamar Guajajara afirma que [...]
Minha mde fazia quase tudo, so ndo fazia derrubar rogca, mas ela capinava,
plantava, fazia farinha, cagava pescava de anzol e secava o pogo para pegar
peixe e ela cavava tatu e matava [ ...]. De fato, mesmo as “mulheres do passado”,
como sua mae, Pirawehy (Zilda Guajajara), faziam j4 muito mais que as “coisas
delas”, pois faziam “quase tudo”. Sobressai-se nesse “quase tudo” até mesmo os
afazeres relacionados a pajelanga, tradicionalmente interditado as mulheres®*:
“[...]E ela (mde) ajudava ele nos cantos, faziam rituais dele também porque ele
era pajé inclusive ela fazia tudo isso, eu me lembro muito bem o papel que ela
fazia na comunidade”.

As mulheres Tenetehara do Territério Arariboia, assim, ja assumiam posi¢des
tradicionalmente masculinas “mesmo tendo um marido” ou “antes mesmo de
assumirem cargos publicos™: “[...] @ comadre Maria (Maria Santana), antes de
ser servidora publica do governo |[...] ela fazia tudo isso que eu falei [...]”, o que
pOe em causa a for¢ca da FDNInd na determinagdo das dinamica das posi¢des
de género na sociedade Tenetehara. Um olhar mais atento para os Tembé
do Gurupi, mostra também que Verdnica Tembé, uma das mais importantes
liderancas Tenetehara-Tembé, ndo vivia “sozinha”: foi “juntamente com seu
marido”, que ela “aproximou os Tembé¢ dispersos ao longo do Gurupi, criando

uma nova aldeia, a aldeia Tekohaw”. (Ponte e Aquino 2013:2-3).

24 Aos homens ¢ dada a autoridade para lidar com sobrenatural, enquanto a mulher é
interditado assumir essa posi¢cdo: “Maira, o marido, lidava com o sobrenatural. Este se
encontrava com os “encantados” e deles recebia os alimentos. A mulher, ao contrario, ndo
sabia lidar com os sobrenaturais, alids, nem podia; estava ligada ao trabalho, a praxis; praxis
esta que a levava a ter uma “visao de mundo” diferente do companheiro.” (Zannoni 2012:77)

116 Revista Brasileira de Linguistica Antropoldgica



Cintia Maria Santana da Silva; Marci Fileti Martins

Outro discurso, o de Maria Santana®, ¢ aqui mobilizado ¢ materializa a voz
de uma das principais figuras femininas do povo Tenetehdra do sul do Maranhao.
Como lideranga, “antes de ser servidora publica do governo”, atuou na luta
pelo territorio, e pela reafirmacgdo e preservacao da cultura de seu povo:

Se reuniam, zaha tar brasilia pe, ma’e ar mehe ma’e xixak, ma’e
rakykwer romo zaha tar a’e pe. (vamos para Brasilia, quando iremos
e 0 que vamos fazer? Atras das coisas la) Nao sei como eles chegavam
la; iam até a presidéncia na época era Emilio Basto de Sousa, ndo
sei como eles iam viajar de carona, mas viajavam, mais era de pé,
mas chegavam em Brasilia. E as mulheres, elas ficavam naquela
preocupagdo, xe, oho zanemen kwe rupi zanewi wa’xi iko katete zane
nehe no, pez ‘e ze'eg zo pe nehe no. (nossos maridos foram por ai,
vamos ficar na perfeicdo, silenciosamente). Tinha conselhos a’e mehe,
dentro da comunidade indigena, a india mais velhas se organizava
para fazer farinha, ai ficavam os outros homens na aldeia como
Salomé poderia ir para Brasilia, José Saprdao, Marciano eles eram
sub-caciques e outros ficavam como compadre Abrado e compadre
Adado. A gente se organizava para ir pro mato fazer cagada, ai eu dava
munig¢do meu comportamento dentro da comunidade como indigena.
Iniciava nossa vida assim, ai os homens faziam farinha tinha muita
mandioca, tinha muita fartura, ndo tinha dgua soé tinha cacimba
no jatobd, ai o que acontecia: os outros tava viajando em busca da
solugdo e as mulheres se reuniam zaha tar aipo ka’a pe amo semana
rehe zane nehe no. (Nos iremos também para mata na outra semana)
lam as mulheres as criangas os homens carregavam a farinha e agua
naquele tempo ndo tinha dgua e nem cacimba no jatoba, era um
ponto de cagada dos Tenetehara do Jugaral e regido, como tu ainda
acompanhou esse tempo... deixou tua filha com 3 meses na aldeia e
foi para mata com nos e com trés dias tu veio embora. Chegando ld
os homens iam cagar, matava caga, veado, duas guariba, jacu. E eu
como era mais lideranga, parteira, tinha dado a muni¢do ganhava
mais que as outras. Se eles matava um veado, eu ganhava uma banda
do veado; de duas guariba, ganhava uma inteira, jacu e era assim
que nos leva a vida. Eles dividiam a ca¢a com quem ndo matava,
la na mata as mulheres que cuidava da caga, antes nos indigenas
era mais unidos acabou se tudo se acaba...enquanto uns iam para
Brasilia, outros iam para cagada, trabalhavam em unido e mutirdo
nas derruba da roga até o plantio. Era tudo em mutirdo e quando

2> Maria Santana da Silva, tem 68 anos. Reside na Aldeia Ypaw My’ym, da Terra Indigena
Araribdia, municipio de Amarantes, no estado do Maranhao, onde ¢ cacica e atua como
parteira tradicional em todo o territério. Falanate bilingue do Tenentehéara e do portugués,
estudou até¢ o fundamental menor. Hoje, aposentada pela Fundacdo Nacional de Saude
(FUNASA).
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nos chegavamos na aldeia da cagada, nos ia repassar para as outras
mulheres que tinham ficado na aldeia. Aiko uruhem kwez, amogwer
rakwez uma’ezuka wa ri’i, amogwer numa’ezuka kwaw rakwez wa
ri’i. (Nos chagamos agora, aqui, uns mataram cag¢as e outros ndo
mataram nada.) Entdo agente dividia da caga para as outras, dava
ca¢a moqueada com farinha e elas comiam ld mesmo...antes nossa
vida era assim: tudo na unido, nossa vida se iniciava assim.

Maria Santana fala sobre um tempo em que a saida dos homens da
comunidade era decorréncia, ndo das imposi¢cdes do SPI, mas da luta do povo
pelo territorio. Enquanto alguns homens, como liderancas de seu povo, tinham
a imcumbéncia de negociar com o Governo: “zaha tar brasilia pe (‘“‘vamos
para a Brasilia”), até a presidéncia”, as mulheres, assim como outros homens,
permaneciam nas comunidades. A divisdo do trabalho parecia se estabelecer de
forma menos diferenciada se levarmos em consideragdo que, segundo Maria
Santana, “[...] os homens faziam farinha... tinha muita mandioca |...]” € que as
mulheres também iam pra cagada:

[...] tu (Cintia Guajajara) ainda acompanhou esse tempo... deixou tua
filha com 3 meses na aldeia e foi para mata com nos e com trés dias tu
veio embora. [...] la na mata as mulheres que cuidava da caga.

Além de marcar a forga da coletividade Tenetehara: “/.../enquanto uns iam
para Brasilia, outros iam para cagada, trabalhavam em unido e mutirdo nas
derruba da roga até o plantio [...]”, o depoimento de Maria Santana também
reafirma a posi¢do de lideranga ocupado pelas mulheres: ela propria Maria
Santana ¢ essa lideranca: “/...] E eu como era mais lideranc¢a, parteira, tinha
dado a munigdo, ganhava mais que as outras.”

Reconhecida por sua lideranga ¢ como chefe de familia, Maria Santana
também ¢ lembrada pela sua takihetan (“catana”/tipo de facdo) que carrega
junto de si, especialmente, nos momentos de ritual. O instrumento, segundo
ela, simboliza a for¢a ¢ a combatividade: a takihetan que impunha ¢ o “fagdo
de Tuira™, ou seja, ¢ a sua arma enquanto “guerreira Tenetehara”. Ao mesmo
tempo que assume essa posi¢ao tradicionalmente masculina, Maria Santana, ao
usar esse instrumento, afirma também sua posi¢do enquanto mulher Tenetehara
tradicional, aquela responsavel pela roga?’, ja que takihetan é usado na capina.

26 Tuira ¢ uma indigena Kayapd que ficou conhecida pelo episodio ocorrido, em 1989,
durante uma audiéncia publica na cidade deAltamira (PA). Nessa audiéncia convocada pela
Eletronorte, para discutir a constru¢do da usina Kararad (UHE Belo Monte), localizada no
Rio Xingu, Tuira admoestou o entdo presidente da Eletronorte, Jos¢é Muniz Lopes, sobre os
perigos dessa obra encostando a ldmina do seu facdo no rosto do presidente.

27 No mito a “Entrega da Sementes”, a mulher a responsavel pelo surgimento horticultura,
¢ a protetora das sementes: “[...] o desacato (ndo acreditar) as palavras de Maira leva ao
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As trés mulheres Tenetehdra da mesma geracdo, sobressaem-se por
assumirem posicoes tradicionalmente masculinas: enquanto Maria Santana
“antes de ser servidora publica do governo” e Verdnica Tembé “junto com o
marido”, assumem o papel de lideranca e chefe de familia, a Pirawehy (Zilda
Guajajara) como “ajudante” do pajé, de seu marido Tomaizinho, foi permitido
fazer contato com sobrenatural, com os “encantados”.

A emergéncia desses sentidos contraditorios, portanto, sdo indicadores
de que as condi¢des impostas pela memoria do contato parece ndo ter carater
absoluto sobre a dindmica dos géneros na sociedade Tenetehara. E se por um
lado a ““a auséncia dos homens”, “as politicas publicas” ou os “movimentos
sociais”, sdo impulso para mudangas, por outro sdo também material sujeito a
“falha”. De fato, do conjunto de enunciados que se repetem - determinados pelas
filiacdes de sentidos formadas por meio das relagdes de poder que sustentam
a FDIndT — vemos emergir aqueles que remetem a valorizagdo da cultura/
tradicdo Tenetehdra. Dos discursos das mulheres Tenetehdra apresentados,
todos materializam os sentidos da tradi¢do. O discurso de Suluene Kuzawy ¢
tomado, aqui, como exemplar:

“[...] e quanto a lideranca, o espago que estou ocupando hoje, vem
da raiz”.

“[...] nos temos um grande respeito pelos cantores, pelos pajés, porque
eles é que td nos ensinando, e hoje eu trago essa raiz revitalizada,
essa for¢a da tradi¢do, nossa raiz, da nossa tradicdo e trago vivo e
vou manter a sequéncia dessa for¢a pra minha familia pra minhas
filhas, pra minhas netas e pra minhas bisnetas.”

Assim, na tecissitura discursiva da FDIndT, os pequenos lugares de
esgarcamento surgem e se constituem pela forca da tradicdo. E portanto o
“conjunto complexo de atitudes e representacdes” (Pécheux & Fuchs, [1975]
1997:166) da cultura tradicional Tenetehdra que mobilizado, passa a sustentar
e legitimar a “flexibilizacdo” das posi¢des de género. Essa estratégia minimiza
a for¢a da ideologia dominate, ja que a flexibiliza¢do, que permite a mulher
Tenetehara assumir posi¢des tradicionalmente masculinas, ao se produzir
concomitantemente ao intenso movimento de valorizagdo cultural silencia
a memoria do contato. De tal modo, semelhante a ressignificacdo do mito
Maira’yr e Mykura yr feita por Cipriano Gajajara, também a posicao/identidade
da mulher Tenetehara ¢ ressignificada: um novo dizer sobre essa mulher surge

surgimento da horticultura. Se a mulher ndo tivesse procurado descobrir (desconfiar) o que
o marido estava comendo ndo teria conseguido as sementes para plantar. E se esta tivesse
ido a roga buscar os produtos no dia seguinte, ndo haveria horticultura. Isto ¢, para que a
horticultura se tornasse uma atividade importante da sedentarizacgao parcial dos Tenetehara,
era necessario que a mulher desacreditasse de Maira.” (Zannoni, 2002:89).
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ancorado pelos limites da FDIndT.

Isso posto, tornam-se relevantes as afirmag¢des de Ponte & Aquino (2013)
sobre os Tenetehdra-Tembé do Gurupi, quando apontam por um lado a
emergéncia de importantes liderangas femininas, € por outro a manifestagao
do que afirmam ser uma dindmica marcante de reafirmacao da identidade e da
cultura Tenetehdra. Junte-se isso, a situagcdo envolvendo o ritual de passagem
feminino junto aos Tembé¢, que pela sua singularidade também serve como
elemento para a compreensdo da interacdo entre a tradicdo e as relacdes de
género.

Sem se almejar a andlise dos rituais em si, diremos que na sociedade
Tenetehara, a Kuza Waza Ipiynykaw (“Festa da Menina Moga™) € o ritual de
passagem feminino que marca a preparacao das meninas para a vida adulta®®, e a
Kwaharer wa pynikaw (“Festa dos Rapazes™) € o ritual de passagem masculino,
que simboliza a preparacdo do rapaz para a vida adulta. Curiosamente, junto
aos Tembé do Gurupi esses cerimoniais de passagem ganham novos contornos.
Se por um lado, a Kuza Waza Ipiynykaw (“Festa da Menina Moga™) divergindo
do ritual “original”, ressalta também a presen¢a masculina: o homem ganha
importancia na festa desempenhando o papel do “guerreiro e cagador”, por
outro, a Kwaharer wa pynikaw (“Festa dos Rapazes”) ¢ silenciada, pois sob a
lideranga de Veronica Tembé®, foi amalgamada ao ritual Wyra'u haw (“Festa
da Mocga”).

Assim, mesmo com a introdugdo dos “corajosos guerreiros € eximios
cacadores” no ritual feminino, em que se constrdi um lugar de destaque para o
homem:

Diz-se isso tomando-se como referéncia a simulacao de uma cacada
durante o ritual, uma vez que as liderangas procuram demonstrar as
novas geragoes, também em momento de festejo, aspectos da vida dos
Tembé¢ importantes para serem aprendidos, por serem constitutivos da
transformacao dos rapazes em homens fortes - corajosos guerreiros ¢

2 De acordo com Zannoni (1999 apud Ponte & Aquino 2013:6) a Festa da Menina tinha
“importancia substancial para a organizacao social, econdmica e politica dos Tenetehara
uma vez que possibilitava aos chefes de familia tecerem relagdes com outras familias,
aumentando seu prestigio por meio da alianga do casamento. Por essa razao, o autor refere
o ritual como de apresentagdo das mogas a possiveis matrimonios, possibilidade dos chefes
de familia de ampliar seus lagos de parentesco e assim o seu poder. [...] Acredita-se que
esta relacao da “festa da moga” com o fortalecimento dos lagos de familia extensa ainda
se facam presentes entre os Tembé do Gurupi, ainda que o poder politico do chefe, ou da
liderancga atual, nao esteja exclusivamente ligado a essa condi¢ao”.

2 “F & senhora Verdnica, hoje idosa e sem muita autonomia devido a um grave problema
de satde, que os Temb¢ atribuem a retomada da realizacao da “festa da moga” e de outros
rituais, nos anos de 1970.” (Ponte & Aquino (2013:6)
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eximios cagadores, caracteristicas masculinas de grande valor. (Ponte
e Aquino 2013:9)

¢ a memoria do “feminino” que sustenta a tradicdo: o ritual escolhido, o que
permanece, ¢ o da iniciagdao feminina. Essa ressignificacao do ritual ao mesmo
tempo que atualiza a memoria do “cacador” e do “guerreiro” com o respectivo
esquecimento da memoria do homem que “faz contato com os encantados”
(pajé), estabelece uma posi¢ao privilegiada para as mulheres. Essa posi¢ao
reforga o seu papel enquanto repositorios da cultura e da tradi¢do garantindo-
lhes legitimidade para assumirem posi¢des de lideranca.

Nesse ponto, engendra-se outra proposicao: a flexibilizacdo das posi¢cdes
género na FDIndT legitimadas pela tradicdo, institui-se amparada pelo baixo
nivel de conflito nas relagdes de forca entre os géneros na sociedade Tenetehara.
Mais uma vez a voz de Suluene Kuzawy ¢ exemplar:

“[...] Temos jovens estudantes, académicos graduados, sempre ligados
na raiz sempre ligados no conhecimento tradicional e aqui eu ndo sou
feminista, mas sou feminina de estar no cargo de estar de igual pra
igual conquistando cada vez mais o respeito dos parentes.[...]”

O discurso de Suluene Kuzawy opera materializando o embate ja esperado
entre FDIndT e a FDNInd. Sustentando falha, uma “palavra por outra” -
“feminina por feminista”- instaura a contradi¢do. Contudo, mais do que uma
estratégia de negocia¢do do sujeito Tenetehdra com a ideologia dominate, o
discurso de Suluene Kuzawy materializa o baixo nivel de confronto nas relagdes
género da FDIndT que, possivelmente, contrasta com as relacdes de forca na
outra FD (FDNInd). Essa questdo vai ao encontro da posicao de Butler (1990
apud Carvalho 2011:3) quando afirma que “género ¢ um fendmeno inconstante
e contextual, que denota ‘um ponto relativo de convergéncia entre conjuntos
especificos de relagoes, cultural e historicamente contingentes’”.

A flexibilizagdo das posigdes género da FDIndT, desse modo, pode ser
entendida como resultado de “conjuntos especificos de relagdes, cultural e
historicamente contingentes” que definem como nao conflituosa (ou pouco
conflituosa) a natureza das relagdes de forg¢a entre os géneros nesta FD. A
mulher Tenetehara, assim, ndo se reconhece sem a devida reformulacao em um
discurso feminista, pois, como sujeito de sua FD ¢ determinada por relagdes de
forca especificas constituidas por esse baixo nivel de confronto entre géneros.
E por isso que, como afirma Carvalho (2013:1), a politizagdo das mulheres
indigenas e a reivindicacao de direitos mais particularmente relacionados ao
seu género, nao podem ser interpretadas, automaticamente, como a tentativa de
compartilhar os mesmos direitos acionados por mulheres de outros contextos
culturais nao indigenas.
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Contudo, nesse jogo de aliancas e confrontos, Suluene Kuzawy ao mesmo
tempo que nega o discurso feminista, constroi um espago de negociagdo com
esse mesmo discurso:

“[...] eu me sinto empoderada de estar sendo reconhecida por estar
assumindo esse espago.”

A expressao “empoderada” atualizando a memoria da FDNInd remete
aos sentidos do feminismo. E & semelhanga das relagdes estabelecidas entre
as familias extensas®, Suluene Kuazawy, lideranga que é, agencia conflitos ¢
aliangas buscando ampliar sua propria rede de relacoes.

A mulher Tenetehara contemporanea: uma conclusiao possivel

A identidade/posicao da mulher Tenetehara contemporanea (MTC) funda-
se na tensao entre as vozes da mulher Tenetehara tradicional (MTT) e da mulher
Tenetehara nao tradicional (MTNT). O embate entre essas duas posigdes
¢ regulado pela FDIndT, que por sua vez, particulariza-se na sua relagdo
interdiscursiva com a FDNInd.

Se por um lado, na atualidade, o protagonismo da mulher Tenetehéara dentro
¢ fora de sua comunidade pode ser relacionado a influéncia dos movimentos
sociais, por outro afirma-se que sdo as relagdes de forca no interior da FDIndT
o elemento determinante. De fato, ¢ o contexto socio-historico-ideologico
Tenetehara, organizador das relagdes de géneros (posi¢des da mulher/homem), o
que determina a constituicao da identidade da mulher Tenetehdra contemporanea
e, por conseguinte, sua posi¢ao de protagonismo.

O dinamismo das relagdes de género na FDIndT, que se estabelece por
uma “flexibilidade” entre as posi¢des da mulher e do homem, permite a mulher
assumir posic¢oes tradicionalmente masculinas. Essa flexibiliza¢cdo das posigdes
género se institui regulada tanto pelo baixo nivel de conflito nas relacdes de
forca entre os géneros na sociedade Tenetehara, quanto pelo poder da tradigdo.
O discurso de Maria Santana mais uma vez mencionado, ¢ exemplar para
evidenciar os vinculos entre a flexibilidade das posi¢des de género e a memoria
da tradicao: sua posicao de “guerreira” constitui-se nos limites da outra posicao,
a de mulher Tenetehdra tradicional que deu origem a horticultura, sendo sua
takihetan a materializagdo dessa relagao.

O deslocamentos das posi¢des de género, dessa perspectiva, sao tolerados e
até mesmo desejados, pois vao funcionar garantindo a eficacia da coletividade

30¢...] retomando a perspectiva dos conflitos que ocorrem frequentemente entre as familias
extensas e suas redes de apoio, entendo que os mesmos ndo devem ser interpretados como
causa, tampouco efeito, mas como instrumentos utilizados consciente ou inconscientemente
pelos tentehar na tentativa de ampliar suas proprias redes.” (Almeida 2012:141)
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Tenetehara. A analise aponta, assim, para minimizagao do valor dos movimentos
sociais no ‘“empoderamento” dessa mulher. O discurso contemporaneo
de valorizagdo da identidade indigena/da mulher indigena, que tem nos
movimentos sociais seu destaque maximo, funcionaria, entdo, potencializando
o protagonismo que a mulher Tenetehara ja tem dentro de sua prépria sociedade.
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ANEXO

Maira’yr rehe ma’emume’u haw Mykura’yr rehe wa
Cintia Guajajara

Amume’u putar akwez heremigwaw maira’yr, mykura’yr rehe wa. I’1 tamuz
mume’u haw, kwehe mehe nahetakwaw tyram teneteharer wanupe rihe kamamu
zo heta a’e ar mehe erezehu ipy wanupe. Amo tenenetehara tua’u zekaipo ima’eahy
iko, kyhaw pupe win mehe weryr mair tyrdm karuwap wi izupe tuweharupi xo
a’e Tenetehara tyram u’u wanuwi a’e. Amo ar mehe upukukatu ta’yr kury, wexak
tyram kurekurer u ikyhaw iapywype uzywa uyw pupe u’u a’e no hetekatu i’u
mehe izupe a’e no, umume’u uhy pe, ithy, ihy nueruzar kwaw a’e ur wi mair a’e
pe no werur mane’yw wer wanupe kury, ezutym reraha ko pe 1’1 izupe, utym
kuza mane’yw wer heraha kury, ku’e ire aipo hapo hu in a’e kury 1’1 kuza, ezo’ok
eho kury 1’1 zepe kuza pe nuerur kwaw zekaipo a’e. A‘e aze uhem xi a’e ko
pe kury, kuhewe mane’ok hapo ipuga izuwi, na’erakwez newe 1’1 mair izupe,
uzeputupykahy mair kury uzewyr oho wekohaw pe wanuwi, wezar nae’yw wer
wamupe, erearo putar aman kryr tatete nehe kury karahy mehe zo hapo tar aipo
newe hehe kury 1’1 oho taranune izupe a’e kuza upyta wekohaw pe, na’e zekaipo
ipuru’a a’e kuza na’a reahy imemyr ryryhu hie pe, na’e zekaipo amo ar mehe kury,
ima’e nukwaw zekaipo ta’yr hehe kury, uhy rie pe hin mehe ukwaw u reimaw
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pupyr no pykahu xin tu reimaw romo na’e uzeraha kar ihy pe u reimaw pypor rupi
na’e zekaipo oho waiko wa u ipypor hupi wa pe rupi wano mehe wekax maira’yr
ma’eputyr iko kury, wenoenoz oho iko uhy rie pe hin mehe, opo’o ihy izupe a’e,
nezewe oho iko uhy rie po ma’eputyr henoenoz py amo henozupur wi mehe no
upiupi kar uhy kaw pekhy, kaw rahy kwer pe 1’1 ihy izupe, na katu pe nerein mehe
kwaw erema’e noinoz ihewe ma i’i ihy izupe.

A’e re kury nuze’eg kwaw maira’yr uhy rye pe kury, na’e oho e iko wa kury,
nuze’e kaw uhy rie pe kury, ikaruk wata re wa, uhem oho karuketea’i mehe amo
tekow pe wa, uhem oho makur izeapyzapo mehe izupe, oh! zanekaruk aipo ma
1’1 maira’yr ihy a’e mykur pe, hurywete mykur hexak mehe a’e no, zanekaruk
aipo pa 1’1 izupe a’e no ma’e pe kuza oho, 1’1 hehe upuranu pa kwa hememyr
itu haikwer romo aha iko ma, 1’1 kuza mykur pe, pytyn kury eker ko rupi kuteri
rihi pa 1’1 mykur kuza pe, na’e uxuxi ikyhaw izupe kury. Ta’e aman imugyr
kar har ihe no pa 1’1 mua’u izupe, ikyhaw izapixi mehewe, ukutukutuk wapyz
rehe izuwi, pakoran huwer zekaipo hapyz rehe a’e numugwer kar kwaw mykur,
kuza a’e pytum rupi, umynyrynyhyk ikyhaw izapixi pa uxeake a’e. Umygyno’o
kar kuza a’e pe imugwer kar ym, aze uker xi kuzanezewe oho wi makur wapuz
iar romo no. Xe hekyhaw rehe zo aman nukyr kwaw a’e pa! I’1 mua’u izupe,
e’eaw ezur hepuhe pa 1’1 mykur kuza pe, naiaw wer kwaw zepe kuza, ipuhe
a’e. Naizemykym wer kwaw kuza a’e, nezewe i’a wa ipuhe, kuza iker mehe,
uzemuapixik mykur hehe kury, a’e ar mehewe uzemumurua kar wi kuza mykur
pe no, a’e ar mehe, uze’eg wi mairayr uhy rye pe no, i’i myurayr pe, nea’e eho in
ne nehe no ty i’i wywyr ram pe, ku’em ire oho wi kuza a’e wi no weraha mokoz
umemyr wie pe wakury, mair haiker romo, uhem wi oho amo ma’e puru’u ma’e
wanekohaw pe no mokoz imemyr hie pe wa kury. Na’e uhem ho amo zaryz pe
no, zanekaruk aipo kyn 1’1 mairay wa hy ho a’e zaryz pe, a’e zaryz, uzemukuhem
hehe a’e, karuk aipo kyn 1’1 1zupe a’e no, oh ma’e kwaw im zewe ezur aipo korupi
kyn 1’1 zaryz izupe, na kohetekawaw, uhem wapaje oho a’e pe kuhewe a’e zaryr
uzumym kuzd puru’a ma’e heraha zapepohu iwy pe, uzepygwaretum zekaipo
wapaze a’e pe kury, zawarymy 1’1 wazyr pe umuzar petum thewe pa 1’1 wazyr,
upetumu a’e pe kury, wwexaw kuza ipuruahu ma’e kury, petum wezar izupe ta’e
ipaze katu a’e zawar uzuka kuza ipurua ma’e kury, na’e imemyrer uzeapo ma’ea
yr romo a’e.

Wa kury. Wezak zaryr a’e, 1’1 wamupe oh, kwaxi a’yr tuwe wa ra’a, weraha

X1 1xoxok wa opo oxo ygu’a rehe wa, a’e mehe maira yr ipuner wera’u a’e xote

wanuwi no, weraha xi zepehe kwar rupi wa no, opo xot umir tatarakukwer pupe

wa, a’e mehe maira’yr umumair wywyr kury, uzeapo wyza’i ma’e a’yr romo wa

kury te, ikweraz manuwi wa, tuwe wiko reimaw romo i’i wazaryz wanupe kury,

tekte uzeapo Tenetehara romo wa kury. oh! tuwe wanekom hereimaw romo wa
kury 1’1 zaryz wanupe.

A’e pe wiko mairayr wywyr rehe wa kury te, itua’u a’e pe wapyr wa,

wazyr wazekaiw haw romo, tuwerarupi oho ko pe uzahyz agaw hupi wé, amo ar

mehe ko pe wano mehe , uze’eg zaku wanupe kury, pehy 1’u nuromoarer wapyr

Volume 11, Numero 1, Julho de 2019 125



A mulher Tenetehara contemporanea: identidade étnica, género e movimentos sociais

peiko kunumiw4, 1’1 wanupe, uzepyaka mairayr wa kuru, upuranu zakurehe wa,
umamume’u 1’1 wanupe no, a’e ar mehe uza’io mara’u wa kury, heezuezun oho
wa, ukwaw wazaryagaw waza’ioawer wanehe a’e, upuranu wahe kury, wardzawe
peiko ra’a 1’1 wanupe ta’e 1’1 zepe tuweharupi, peho zo kwerupi muite wera’u
nehe 1’1 zepe wanupe, ta’e ukwaw wemiapakwer, aze wexar waneha hezum
menhe, upuranu wanehe kury, oh kaw e urepi kwez zaryz i’i izupe wa. Oh!
nahetakaw agwer korupi a’e ma, uka kaw mono hehe w4, upiupikar uzar kaw
pe wa. Tuweharupi oho ko pe uzaryw hupi, wezar zezupaw pe wa oho ka’a rupi
1izuwi wa kury uzakd’ok uzaryr wa oho ka’a rupi izuwi wa kury, ikaruk oho ka’a
rupi izuwi wa, wiza ma’e uzapo oho iko wa kury, ta’e uhy 1’u awer rehe uzepyk
tar wa kury ,uparupikatu ma’e uzapo iko wa kury, maywa, miar, yrykar amo ar
mehe, uzapo tapir wa kury, uzuwan hepuxi pakopran ruwer pupe wa wera uzaryz
pe hexakar wa kury upaw Ragapy ma’ e wyza’i uzapo wa rihi. Nezewe oho taw
pe har wapiaramo wa kury. Zaha tapi’ir piaramo 1’1 wanupe wa weraha paw a’e
wanekwo tapi’ir ipiaromo wa kury. Oho paw wanupi a’e wa no. Wazewyr mehe
wetik paw wamono y pe w’au kar ma’e y pehar wanupe wa, murake, piraz, zakare,
moz, upawrupi ma’e wanupe.

Upaw wa’u kar ma’e’y pehar wanupe, uzepk uhy i1’uarer rehe wanehe
kury. Oho zekaipo iko u hai kwer ramo wa kuery. Ituau re oho maiko wa xirogatu
ma’e 1apo pa wa. Wexak azag ipirapoz mehe. Wazyr pume wa, uzeapo, mainumy
ramo wa, upihan azag tua’u hapi’a rehe wa. Uzeapo wi ipira ramo wa no. U’u
paw piraputaw azag tua’u wi. Maira’yr iatkatu wywyr wi a’e uzepyhykar tywyr
azag tua’u pe. Uzepyhykar kar tywyr azag tua’u pe a’e, oho Maira’yr wywyr
kagwekagwer ipiaromo uzeapo tapiazuhu romo umono’og paw ikagwekagwer,
umugweraw wi kar wywyre no. Oho wi waiko ka”a rupi wa no. Uhem oho u
pe wa kury. Nukwaw kwa wanu a’e wa kury. Aexak amo azag iaw ipuku ma’e
no kunumi wa. Ma’e pe xi’a. Ii u pe marawyp. I’'1t wanupe. Urexak ure nehe no,
uwexak a’e wa no umunipuk tata oho iaw rehe wa. Uzan azag y hekar, umypaw y
izuwi wa no. Upe ihem mehe wa omomor uyw ita wa, naikag kwaw wanu wanupe
a’e kury. Ikag wera’u ma’e romo uwi a’e wa. Ta’e uzapo wirapar moz romo wa
no. Upaw rupi ma’e wyza’i uzapo tenteharer.

A historia do filho de Maira e do filho de Mucura

Vou contar aquilo que eu sei sobre o filho de Maira e o filho de Mucura. Diz a
historia dos tamuz (mais velhos) que, antigamente, ainda ndo havia farinha para os
Tenetehara. SO tinha camamu (fruta silvestre com qual os Tenetehara se alimentam)
para os nossos antepassados. Um indio mais velho estava doente. Enquanto ele
estava dentro da rede, Maira trazia farinha do karup (lugar encantado) todos dias
para ele. E somente esse indio que estava doente era quem comia a farinha, os
outros ndo comiam. Um dia o filho dele descobriu que o pai comia farinha. Ele viu
farelo de farinha de baixo da rede do pai. Ele, o filho, comegou a flechar a farinha,
comeu ¢ viu que era bom. Ele contou para a mae da descoberta da farinha. A mae
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dele nao acreditou.

Na préxima visita de Maira, ele j& trouxe a maniva (broto da mandioca). Maira
entregou para a mae do menino para ela plantar na roca. Ela foi plantar a maniva.
No outro dia, Maira falou para a mulher: a mandioca ja esta pronta para fazer a
farinha, vai 14 arrancar. A mulher duvidou que a mandioca ja estivesse pronta. E
quando ela chegou na roca, a raiz ja tinha apodrecido por ela ndo ter acreditado.
Entao, Maira diz para ela: “bem que eu te disse que a mandioca ja estava pronta”.
Maira desgostou-se com isso e voltou para o seu lugar encantado, mas deixou a
raiz da maniva. Maira disse para a mulher: “agora, voc€ vai esperar chover muito
para ela criar raiz, s6 no verao ¢ que vocé vai colher a mandioca”. A mulher ficou
na sua aldeia e logo engravidou misteriosamente e o seu filho também cresceu
rapido na barriga dela e ja se lembrou do seu pai. Ele era Maira’yr (o filho de
Maira). Enquanto ele estava na barriga da mae ja sabia do rastro do animal de
estimacao do seu pai. O nome do animal de seu pai era inamuxig (nambu branco).
Entdo, ele fez sua mae carrega-lo pelo rastro do animal de estimacdo de seu pai.
Entdo, foram andando pelo rastro do animal. Enquanto eles foram caminhando,
Maira’yr (filho de Maira) comegou a ver flores pelo caminho. Mesmo dentro
da barriga da mae comecou a pedir para ela colher flores. Sua mae comecgou a
colher flores para ele. E era assim que ele ia seguindo, pedindo flores para a sua
mae. Chegou o momento que ele pediu novamente e fez a mae ser ferrada por
marimbondos. Naquela hora, ela sentiu muitas dores e falou para o filho: “vocé
nao esta nem fora do meu ventre para estar pedindo essas coisas”.

Depois que ela foi ferrada por marimbondos e falou sério com o filho dela, o
filho ndo falou mais. E entdo foram sem dire¢do porque ele nao falava mais. Ela
passou o dia caminhando até anoitecer e chegou em uma morada. Chegou nesse
lugar e encontrou Mucura fazendo a casa dele. A mae de Maira’yr (filho de Maira)
disse boa tarde para Mucura. Mucura responde feliz: “boa tarde!” E perguntou
para onde a mulher estava indo. “Estou indo atrads do pai de meu filho”, disse a
mulher para o Mucura. “Ja ¢ noite dorme por aqui hoje”, disse Mucura para a
mulher. Entdo, atou a rede dela e disse que também fazia chover, mas mentiu para
ela enquanto atava a rede. Ele subiu na casa e ficou furando o telhado que era feito
de folha de bananeira brava. Durante a noite Mucura ndo deixou a mulher dormir
por conta da goteira na casa. Ele ficou mexendo na rede dela até chegar pertinho
dele. Entdo, ele cansou a mulher sem deixar ela dormir, quando a mulher queria
dormir ele ia 14 em cima fazer outro buraco na casa. Mucura disse mentindo para
ela: “S6 aqui na minha rede ¢ que nao estd molhando, venha dormir comigo”. A
mulher ndo queria deitar com ele, mas como ela ndo queria se molhar deitou. Foi
por essa razao que deitou com ele. Enquanto a mulher dormia ele se aproveitou
dela e na mesma hora ela engravidou de Mucura. Foi nesse momento, que o filho
de Maira voltou a falar novamente. Ele disse para aquele que iria ser seu irmao,
para Mykura’yr (filho de Mucura), que fosse procurar outro canto. No outro dia,
a mulher sai da casa do Mucura e ja leva os dois gémeos na barriga. Sai em busca
de Maira. Entdo chega na morada zawar puru’u ma’e (cachorros comedores de
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gente). La a mde dos gémeos encontra uma velhinha e a cumprimenta dando boa
tarde. A velhinha leva um susto, mas responde dando boa tarde e dizendo: “Oh!
Vocé s6 veio por aqui porque nao sabe de nada”. De repente, chega o homem que
era filho da velhinha, mas ela j tinha escondido a mulher de baixo de uma panela
grande. O filho, que era um zawar puru’u ma’e (cachorros comedores de gente)
ficou farejando a mulher sem encontra-la e chamou sua filha Zawarimy para trazer
um cigarro. Quando fumou descobriu a mulher de baixo da panela. Esse zawar era
um grande pajé e por isso descobriu e, imediatamente, matou a mulher. Quando
mulher morreu e tiraram os filhos dela, eles, os filhos, j& se transformaram em
animais. E entdo a velhinha viu que eles se transformaram em quatis: “Ah! Sao
filhotes de quatis disse a velhinha”. Levaram os filhos de Maira, que eram quatis
para socar no pildo, mas pelo poder deles, eles ndo morreram. Jogaram eles na
fornalha e eles ndo se queimavam, somente 0s que 0Os jogaram queimaram as
maos pela quentura do fogo. “Oh! Deixem eles ficararem como meus animais de
estimagao”, disse a velhinha. Nesse momento, ¢ que o filho de Maira deu poder
para o irmao que era filho de Mucura. Eles dois foram se transformando em outros
seres até chegar a forma de Tenetehdra. E 14 eles ficaram sob os cuidados da
velhinha até ficarem rapazes crescidos. Eles iam para a roga todos os dias com
a suposta vo. Um dia, eles iam pelo mato e encontram um Jacu e este disse que
eles estavam morando com o povo que tinha comido a mae deles. Entao, eles
choraram muito até ficar com o rosto inchado. Voltaram para junto da velha e
ela perguntou: “O que aconteceu com vocés meus filhos?” Eles disseram que
foram os marimbondos. A v6 disse para eles: “Aqui ndo tem dessas coisas”. Foi
entdo que eles soltaram os marimbondos, que ja tinham criado 14 no mato e eles
esporaram a velhinha. Depois disso, quandos os gémeos foram novamente para o
mato, ja estavam preparando uma vinganga para esse povo que comeu sua mae.
La eles criavam coisas, tudo da natureza: os frutos, as cacas os peixes, 0s outros
bichos da agua: como jacaré, puraqué, piranha e cobras € com isso se preparavam
para se vigar. Um dia, criaram uma anta e trouxeram as fezes para provar que
existia, pois o povo ndo a conhecia. Eles convidaram todos para ir buscar essa
anta que disseram que tinham cacado. Nao podiam trazer sozinhos, pois ela era
muito grande e, por isso, precisavam de ajuda do povo todo. E quando todos
estavam voltando com a anta, os gémeos fizeram com que todo o povo que tinha
ido junto e que tinha comido sua mae, fossem, eles proprios, comidos pelos bichos
da 4gua. Depois de fazer a viganca de sua mae, os gémeos seguiram a procura de
seu pai, Maira. Quando encontram, Maira disse para eles: “Eu sei aonde tem um
azag (espirito mau da floresta) de cabelo bem comprido”. Os gémeos perguntam:
“Aonde?” E o pairesponde: “Marawyp (ndo sei)”. Os gémeos aceitam o desafio e
vao a procura do azag e quando o encontram queimam o cabelo dele. Azag, entdo,
sai correndo a procura de agua e quando ele chega na lagoa, os gémeos ja tinham
secado a dgua. Voltam para junto do pai deles e continuam com outro desafio que
era de transformar arco em cobra. E eles ficaram com mais poder do que o seu pai.
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Resumo

Relatamos experiéncias vivenciadas na comunidade Wakalitesu/Nambikwara da aldeia Trés
Jacus, localizada na Terra Indigena Tirecatinga, no municipio de Sapezal-MT. O grupo
indigena Wakalitesu fala uma lingua pertencente a familia Nambikwara do Sul e vivencia,
na atualidade, multiplos contextos linguisticos e identitarios, em razdo da convivéncia,
dentro de sua comunidade, com outros grupos Nambikwara — Halotesu, Mamaindé e
Negaroté —, assim como, com outros grupos indigenas falantes de linguas geneticamente
distintas — Iranxe, Manoki e Paresi. Nesse contexto étnico plural, a maioria dos moradores
da comunidade Trés Jacus se autodenomina Wakalitesu. Seu desejo ¢ o de promover e
fortalecer a lingua indigena, utilizando-a mais amplamente na comunidade e na escola.
Com esse intento, fomos convidados por alguns lideres da aldeia Trés Jacus para lhes
prestar assessoria linguistica. Nessa perspectiva, propomos a comunidade aliar as pesquisas
linguisticas, desenvolvidas pelos pesquisadores da UFMT, com uma formacao continuada
para os professores Wakalitesu, organizando encontros, oficinas e seminarios.

Palavras-chave: Lingua Wakalitesu. Contextos multiplos. Ortografia.

Abstract

We report experiences from the Wakalitesu/Nambikwara community of Trés Jacus village,
located in the Tirecatinga Indigenous Land, municipality of Sapezal-MT. The Wakalitesu
indigenous group speaks a language belonging to the South Nambikwara family and is
currently living in a multiple linguistic and ethnic context, due to their coexistence with other
Nambikwara groups — Halotesu, Mamaindé and Negarote —, and with speakers of languages

! Trabalho apresentado na modalidade Comunicagdo Oral no GT Linguas Indigenas durante
o XXXIII ENANPOLL, realizado em Cuiaba, MT em junho de 2018.

? Professora Adjunto-Nivel II do Instituto de Linguagens da Universidade Federal do Mato
Grosso - UFMT. E-mail: aurearsh@yahoo.com.br

3 Mestre em Linguistica pela Universidade Federal do Mato Grosso - UFMT.
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belonging to other linguistic families —, Iranxe, Manoki and Paresi. In this plural ethnic
context, most of the residents of the Three Jacus community call themselves Wakalitesu.
Their desire is to promote and strengthen the indigenous language in the community and
at school. With this intent, we were invited by some leaders of the Three Jacus village to
give them linguistic support. In this perspective, we have proposed to combine linguistic
research, developed by UFMT researchers, with a continuing education for the Wakalitesu
teachers, providing the organization of meetings, workshops and seminars.

Keywords: Wakalitesu language. Multiplus contexts. Ortografhy.

Introducao

Atualmente, os indigenas Nambikwara* vivem em uma area de fronteira
interestadual ao Noroeste do estado de Mato Grosso e ao Sul do estado de
Rondoénia. Habitam, em terras descontinuas, trés ecossistemas da regido — Serra
do Norte, Chapada dos Parecis e Vale do Guaporé, distribuidos em treze Terras
Indigenas.

Para Price (1983), mesmo fazendo parte de um povo uUnico, todos os
grupos Nambikwara apresentam diferenciagdes que sao bastante significativas.
Seguindo o mesmo pensamento, Costa (2000) amplia o nosso entendimento ao
declarar que o etndnimo “Nambikwara” alcanca, na verdade, uma quantidade
de especificidades de diversos grupos que, em alguma medida, ndo ¢ aceito de
maneira uniforme, hé dentre esses, alguns que ndo se autodenominam por este
etnonimo.

Sobre as linguas Nambikwara, Telles (2002) apresenta as subdivisdes
linguisticas da familia Nambikwara, declarando que ha trés ramos linguisticos:
Nambikwara do Norte e Nambikwara do Sul que sdo compostos por vérias
outras linguas e o ramo Sabané, formado por uma tUnica lingua. Assim, de
acordo com a autora, as linguas estao agrupadas da seguinte forma:

*Nambikwara do Sul — Hahaitest, Alantest, Waikist, Wastsu, Katitaulhu
(Sarar¢), Saxuentesu, Halotesu, Wakalitesu, Siwxaisa, Nesu, Kithaulht;

*Nambikwara do Norte — Latundé, Lakondé, Mamaindé e Negaroté¢;
*Sabané — Sabané.

Diante dessa diversidade cultural e linguistica dos povos Nambikwara,
destacamos a situacao da comunidade Wakalitesu, da aldeia Trés Jacus — Terra
Indigena Tirecatinga, localizada no municipio de Sapezal, em Mato Grosso.
Nesta comunidade iniciamos o Projeto de Pesquisa intitulado: Estudos de
Linguas Nambikwara: Multiplas Convivéncias na Aldeia Trés Jacus — Sapezal,
Mato Grosso, vinculado ao Programa de Poés-Graduagdo em Estudos de

* Como recorrente na denominagdo dos povos indigenas, o termo Nambikwara ndo ¢
pertencente a nenhuma lingua falada pelo grupo, €, na realidade, de origem Tupi, e significa
curiosamente “buraco na orelha” (“nambi” = orelha; “quara” = buraco) (Santana, 2010).
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Linguagem (PPGEL/UFMT) e ao Grupo de Estudos, Descricao e Documentacao
de Linguas Indigenas (GEDDELI).

Assim, a nossa pretensdo € apresentar, neste trabalho, nossas experiéncias de
convivéncia e pesquisa junto a comunidade Wakalitesu Nambikwara, iniciadas
em 2016.

Sobre a aldeia Trés Jacus

Os grupos tradicionais Nambikwara da regido do Cerrado mato-grossense
sao os Halotesu e os Wakalitesu. De acordo com Busatto (2003), o grupo
Halotesu se concentrava, em sua maioria, no vale do rio Juina, afluente da
margem esquerda do rio Juruena. J4 os Wakalitesu estavam localizados,
principalmente, na margem oposta do rio Juruena e na bacia dos rios Sapezal e
Papagaio (Busatto 2003).

Mais recentemente, com a chegada de outros grupos indigenas a regiao,
houve uma politica de ocupacgdo do territério e, consequentemente a fixacao
de grupos em “Terras Indigenas”. Com o proposito de garantia de territorio
continuo, algumas etnias, mesmo pertencentes a grupos étnicos diferentes,
ficaram numa mesma Terra Indigena, a exemplo da TI Tirecatinga, onde se
fixaram os Wakalitesu/Nambikwara, os Manoki, os Paresi ¢ os Terena” (OPAN
2015:11).

Hoje, os Wakalitesu, em grande maioria, vivem na aldeia Trés Jacus e, de
acordo com dados da Prefeitura do municipio de Sapezal, MT, somam cerca de
86 individuos. A aldeia possui aproximadamente treze residéncias fisicas, um
prédio escolar - Escola Indigena Municipal Wakalitesu, um Posto de Satde e
um Centro Cultural.

De acordo com os dados apresentados em Oliveira (2018), a lingua
Wakalitesu ¢, entre as linguas indigenas, a majoritaria na comunidade Trés
Jacus. H4, nesse mesmo espago, a lingua Halotesu, ocupando o segundo lugar
em numero de falantes, ambas pertencentes ao ramo Nambikwara do Sul. Outro
fato que chama a atencdo ¢ a existéncia de falantes das linguas Negaroté e
Mamaindgé, linguas do ramo Nambikwara Norte. Além dessas linguas da familia
linguistica Nambikwara, identificamos, também, a presenca da lingua Paresi,
pertencente ao tronco Aruak.

Desse modo, consideramos a existéncia de um plurilinguismo de
convivéncia. Mas ainda que haja a convivéncia dessas linguas indigenas, os
estudos de Oliveira (2018) indicam que o uso portugués esta se propagando,
principalmente, entre os mais jovens, intensificando o processo de deslocamento
linguistico. Por outro lado, percebe-se o interesse por parte dos professores e de
algumas liderancas da comunidade pela manutencao da lingua Wakalitesu, por
meio da escola, através do ensino da lingua indigena.
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Nessa perspectiva, a escola surge como um ambiente propagador das
atitudes de valorizag¢do da lingua. Sobre o contexto escolar, Santana (2012:219)
expoe que munidos de atitudes positivas os indigenas reafirmam sua identidade.
Ao seu modo de ver, ¢ um espaco proprio para a retomada de suas tradigoes,
propiciando, assim, a retomada de memorias linguisticas e culturais:

O espacgo escolar pode, sim, se constituir em um lugar de fortalecimento
e valorizacdo da lingua indigena, desde que as propostas ¢ metodologias

estejam voltadas para uma educacio intercultural e transdisciplinar.

Vivéncias na aldeia Trés Jacus

Nos ultimos anos, a comunidade Wakalitesu da aldeia Trés Jacus tem se
preocupado com a presenca da lingua indigena na escola. Os professores sao
da propria comunidade e o ensino ocorre em lingua portuguesa. No entanto, ha
por parte dos professores e liderancas daquela comunidade a preocupagdao em
estabelecer uma ortografia especifica para a lingua Wakalitesu com o intento de
inserir a lingua materna indigena na escola.

Nesse contexto, fomos convidados pela comunidade para assessora-la,
ajudanda-a a definir uma ortografia para a lingua Wakalitesu. Propomos para
a comunidade Tré€s Jacus um Projeto de Pesquisa, ja mencionado: Estudos de
Linguas Nambikwara: Multiplas Convivéncias na Aldeia Trés Jacus — Sapezal,
Mato Grosso. Neste projeto, propomos integrar as pesquisas do Programa de
Pos-Graduagao em Estudos da Linguagem - PPGEL / UFMT com a formacao
em linguistica para os professores ¢ demais pessoas da comunidade. Assim,
ambos, pesquisa e formacao estariam voltadas para a descrigao, documentacao,
registro e acoes de fortalecimento e vitalizagdo da lingua Wakalitesu.

Nosso primeiro contato com a comunidade de Trés Jacus ocorreu em junho
de 2016. Naquele momento, tivemos a oportunidade de conversar com os
moradores (ancidos, liderangas, professores, pais, alunos e outros residentes),
apresentar nossa proposta de trabalho e solicitar a anuéncia para a realizagdo do
projeto de pesquisa. A proposta foi aceita por todos que ali estavam.

Nesse encontro, para nossa surpresa, os indigenas propuseram o uso da grafia
“Nambikwara”. Fizeram questao de salientar o nome Nambikwara, escrito com
k e w, pois, segundo eles, assim € o certo’. Aprovaram que usassemos o seguinte
termo: “lingua Wakalitesu Nambikwara”, pois assim estariamos privilegiando a

’Na tentativa de uniformizar a grafia dos nomes indigenas, em 1954, a Associacdo Brasileira
de Antropologia (ABA) sugeriu o etndnimo Nambikutara. No entanto, na atualidade ainda
sao utilizadas varias grafias, mas ndo quisemos, naquele momento em que a comunidade
estava tdo embebida de identidade, entrar no mérito dessa discussao e acatamos a proposta
da grafia sugerida por eles.
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1identidade Wakalitesu. E assim temos feito.

Desde entdo, as atividades e acdes desenvolvidas em campo ndo ficam
restritas a descrigdo da lingua, a convivéncia e os registros de campo tém se
caracterizado em momentos valiosos de reflexdes e aprendizados. E Pimentel
da Silva (2009:111) acrescenta: “ensinar e aprender uma lingua significa ativar
a imensa gama de significados que ja estdo embutidos nos sistemas culturais”.
Nessa perspectiva, acrescenta Mor1 (2012:259), “a responsabilidade do
linguista ndo se limita apenas a lingua que estuda, mas também a comunidade
falante dessa lingua, revendo sua participacdo nos processos de manuten¢do
¢ revitalizacao das linguas ameacadas de extingao”. Assim, os encontros com
a comunidade Wakalitesu tém sido sempre permeados de trocas para ambos,

pesquisadores e comunidade.

I Seminario de Estudos Linguisticos na Comunidade Trés
Jacus

As atividades de pesquisa de campo tém se caracterizado pela visita,
contato, entrevistas e vivéncias na comunidade. E a realizacao de seminarios de
estudos linguisticos também tém se mostrado tteis, tanto pela necessidade de
oferecer acompanhamento técnico/pedagogico para que os professores e alunos
indigenas possam romper barreiras do conhecimento sistémico de suas linguas
de convivéncia, quanto para promover reflexdes sobre sua condi¢do linguistica
e aliar questoes pertinentes ao ensino das linguas dentro da comunidade.

Detalhamos, a seguir, momentos sui generis de vivéncia e aprendizado

linguisticos em atividades e metodologias desenvolvidas durante os dois
Seminarios de Estudos Linguisticos ja realizados na comunidade.

Os Seminarios de Estudos Linguisticos

Os Seminarios de Estudos Linguisticos consistem em propostas de estudo e
pesquisas desenvolvidos pelos pesquisadores e estudantes vinculados ao Grupo
de Estudos, Descricdo e Documentagdo de Linguas Indigenas (GEDDELI) e
com a orientacao e formagdo linguistica de professores e demais pessoas que
vivem na aldeia Trés Jacus.

I Seminario de Estudos Linguisticos: Vivéncias e Experiéncias
com a Lingua Wakalitesu

O primeiro semindrio contou com a presenca de um grupo bastante
diversificado da comunidade, do qual participaram homens, mulheres,
adolescentes e criancas. Além dos que participaram efetivemente do encontro,
estiveram conosco alguns lideres da comunidade dispostos a contribuir com as
discussoes.
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O 1° Seminario contou com uma parte tedrica e reflexiva e outra pratica,
com os seguintes conteudos norteadores:

Principios Bésicos da Linguistica.

*Principios da Gramatica Universal.

*No¢des de Variagcdo Linguistica e Neologismos.

*Reflexdes sobre o ensino de linguas.

*Comentarios sobre a escrita e ortografia das linguas indigenas.
*Nogdes de Fonética — O Alfabeto Fonético Internacional (AFI).
*Sons da lingua Wakalitesu.

Abertura do I Seminario de Estudos Linguisticos — Aldeia Trés
Jacus

Segundo D’Angelis (2013:338), quando se trabalha assessorando os
indigenas nas questoes linguisticas, € preciso desmistificar algumas concepgdes
ja arraigadas, como: ‘“a ilusdo da transparéncia” entre som e a letra na
representacao da escrita; a ideia de que o linguista ndo indigena ¢ um “poderoso
decifrador da lingua”; e, ainda, a premissa de que a “lingua dominante”
(no caso do Brasil, o portugués) ¢ superior, ¢ mais estruturada, ¢ a correta.
Para D"Angelis, ¢ preciso valorizar a intuicdo do falante nativo na avaliacdo
das escritas ortograficas e também demonstrar/discutir com os professores
alfabetizadores, sobre as interferéncias previsiveis no uso de uma segunda
lingua e acrescenta: “para isso o professor terd de alcancgar algum conhecimento
de fonética e, principalmente de fonologia” (2013:339).

Baseados nessas premissas, iniciamos a conversa sobre esses contetidos
norteadores comentando sobre a diferenga entre som, fonema e grafema e as
implicagdes na ortografia, dando exemplos em portugués, inglés, Chiquitano,
Xavante etc. Houve participagao de alguns que fizeram perguntas e comparagdoes
com a lingua Wakalitesu. Aproveitando o entusiasmo do grupo e a presenga dos
mais velhos, comegamos a listar no quadro os sons da lingua e os grafemas que
estdo sendo utilizados por eles e, a partir de observacdes preliminares, elaboramos
uma tabela de sons (ndo os analisamos como fonemas) € conversamos sobre 0s
possiveis “problemas” na representacdo daqueles sons. Combinamos que eles
deveriam observar e anotar todas as palavras com estes sons “mais dificeis”
para que nos proximos encontros pudéssemos trabalhar e observar melhor todas
as ocorréncias.

Também discutimos nogdes basicas de Linguistica com os temas: lingua,
linguagem e fala. Ao refletirmos sobre a origem da lingua e da linguagem,
surgiu o assunto do mito da criacdo. Os participantes disseram que tinham um
mito da criagdo e resolveram contar. Pedimos permissdao para gravar ¢ o Sr.
Paulo Nambikwara fez um grande relato, contou o mito da criacdo e também
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outros mitos relacionados. O relato foi muito interessante e foi acompanhado
com ateng¢ao por todos.

Aproveitamos 0 momento para orientar os professores sobre a importancia
de adotarem metodologias contextualizadas em busca do conhecimento, da troca
de experiéncias com os ancidos € do contato com as historias, mitos, cantos etc.

Sr. Paulo Nambikwara conta Mitos

No contexto de reflexdes sobre a lingua Wakalitesu, algumas caracteristicas
especificas da lingua Wakalitesu® como as diferengas tonais, os classificadores,
por exemplo, os quais chamam a atencdo tanto por serem especificidades da
lingua (ndo observadas no portugués), quanto pela dificuldade que os professores
encontram no registro ortografico. Por isso a preocupacao em rever a ortografia
para que os alunos aprendam a lingua materna ancestral, estimulando e elevando
a autoestima dos novos aprendizes com a percep¢ao de que sua lingua tem valor,
tem elementos gramaticais importantes como qualquer outra lingua detentora
de prestigio. Neste primeiro seminario o encantamento dos participantes se deu
pela “descoberta” da criagdo das novas palavras na lingua.

Conversando sobre “as novas palavras”

Ao refletimos sobre homogeneidade das linguas e também sobre os processos
de criagdao de renovagdo das linguas, todos gostaram do tema “neologismos”,
da criacdo de novas palavras na lingua. Aproveitamos o entusiasmo para buscar
e relacionar no quadro exemplos de “palavras novas” na lingua Wakalitesu.
O professor Natanael Sawentesu escreveu algumas palavras no quadro, como:
bacia, televisdo, relogio, caneta, vestido... e explicou cada uma delas, mostrando
que umas tinham “marcas” da lingua e outras ndo.

Exemplos de Novas Palavras/ Neologismos na Lingua
Wakalitesu

Os professores e outros participantes ficaram muito entusiasmados com a
possibilidade de criarem palavras na lingua materna para coisas como celular,

quadro etc e se animaram no exercicio linguistico. Isto contribui para a reflexao
sobre a estrutura da lingua Wakalitesu.

II Seminario de Estudos Linguisticos: Ortografia e Jogos
Didaticos com a Lingua Wakalitesu

No 2° Seminario, realizado em margo de 2018, também contamos com

¢ Denominamos “‘caracteristicas especificas” aquelas caracteristicas da lingua Wakalitesu
que nao sao observadas na lingua portuguesa.
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a presenca dos idosos, dos professores e das criancas. Iniciamos as nossas
discussoes e reflexdes sobre a ortografia da lingua Wakalitesu, retomando o
alfabeto fonético da lingua, “esbo¢ado” no I Seminario de Estudos Linguisticos,
ocorrido em dezembro de 2016. A partir do esboco do “alfabeto” e das
palavras ilustrativas da representacdo dos fonemas fomos revisando a escrita/
representacdo dos sons. Neste momento, a presenca do Sr. Lidio Nambikwara,
um ancido, fol muito proveitosa, pois o professor recorria sempre a ele para
encontrar as palavras que melhor pudessem ilustrar os exemplos dos sons na
lingua Wakalitesu.

As discussdes foram muito interessantes e as maiores duvidas ficaram
por conta da representacdo dos “r” e “t”, aparentemente’ palatalizados, da
aproximante “y” e das vogais nasais e laringalizadas. Durante essas conversas,
mencionamos que seria muito interessante um encontro com outros grupos
Nambikwara aparentados para conversarem sobre ortografia e outras questdes
linguisticas que os interessassem, buscando uma escrita “mais unificada

possivel”, compartilhando uma ortografia.

Nao tivemos muito sucesso em nossas proposi¢oes. Percebemos que os
indigenas gostariam de ter um alfabeto proprio daquela comunidade e tinham
pressa com respeito a isso. Assim, buscando algumas propostas em materiais
didaticos existentes, como a Apostila das palavras em lingua portuguesa e da
lingua Nambikwara (2004)® e a Cartilha Nossa lingua Nambikwara (2007)°,
elaboramos um esboc¢o de um alfabeto. Propusemos tratd-lo como experimental
para que se treinasse a escrita € fossem anotadas as duvidas para uma discussao
nos proximos encontros.

Alguns exercicios de escrita foram experimentados e, com isso, ja se fez
corre¢do no alfabeto. Explicamos que o processo ¢ assim mesmo, que nao se
consegue ter uma escrita tal qual a fala, e que mais tarde, com um estudo e
observagdes mais detalhadas da lingua, havera necessidade de se criar algumas
regras de escrita. Sugeriu-se que todos tentassem utilizar essa ortografia, com o
objetivo de experimenta-la.

Discussao sobre o Alfabeto

7 Utilizamos o termo “aparentemente” por ainda ndo ter com clareza a descri¢ao fonética e
fonologica da lingua.

¥ Apostila das palavras em lingua portuguesa e da lingua Nambikwara — O material em
questao foi criado em 2004 pelas professoras indigenas Leontina e Terezinha. Em seguida,
a Secretaria de Educagdo teve o cuidado de realizar uma revisao e impressao para o seu uso
em sala de aula.

? Nossa lingua Nambikwara (cartilha) — A cartilha elaborada por Jaime Nambikwara é o
material encontrado mais recente, datado de 2007. Os professores da aldeia apontaram
que ha algumas dificuldades para a utilizacdo desta cartilha, principalmente, por suas
representagdes graficas.
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Na sequéncia das atividades, apresentamos algumas propostas ludicas para
trabalhar o vocabulario da lingua Wakalitesu/Nambikwara. A proposta foi a
de confeccionar os jogos com a colaboragdo dos proprios participantes. Desse
modo, todos foram levados a buscar figuras de alguns campos lexicais, como
os animais, frutas e partes do corpo, por exemplo. Com as figuras destacadas,
pudemos elaborar trés modelos de materiais.

Domino (figuras e nomes)

No domind, os participantes devem juntar as figuras de animais com o0s
nomes escritos na lingua Wakalitesu. Este tipo de domindé também pode
funcionar como jogo de memoria, envolvendo atividades de associacdo dos
aspectos oral e escrito da lingua.

O jogo de dados com sufixos

O jogo de dados consiste em um cubo/dado com um sufixo escrito em cada
um dos lados e o jogador deve formar palavras com os sufixos indicado no
lado que ficar para cima. Este tipo de atividade ludica incentiva os aprendizes a
pesquisar e memorizar os nomes na lingua que esta aprendendo. E o interessante
¢ que este jogo pode ter multiplas fungdes, pode ser jogado individualmente, em
grupo, com versdes orais € também escritas, conforme orientagao e planejamento
do professor e/ou do orientador.

A Palavra é... (jogo de silabas)

Neste jogo, um tabuleiro ¢ apresentado com figuras e silabas soltas para
forma o nome das figuras apresentadas. Tanto no tabuleiro, quanto no jogo de
dado, os participantes interagem com a escrita ¢ obtém informagdes sistémicas
da lingua, ampliando assim os conhecimentos sobre o seu funcionamento.

Demonstracao dos Jogos Didaticos

Partindo da premissa de que toda aprendizagem ¢ uma realizagdo interativa
(Pimentel da Silva: 2009), os professores foram aprendendo que diferentes
praticas e metodologias podem ser adotadas no aprendizado e ensino da lingua.
Aprenderam, também, que tais praticas devem estar voltadas para o didlogo
cultural e intercultural. Neste sentido, os jogos, os quebra-cabegas e outras
atividades interativas, criadas pelos professores, podem consistir em excelentes
instrumentos didaticos de ensino, aprendizagem e encantamento da lingua.

Por todos os comentarios registrados nos questiondrios e nas observagoes
livres, concluimos que os Seminarios vém cumprindo os objetivos propostos.
Os participantes se mostram entusiasmados com a possibilidade da construcao
de novos materiais pedagodgicos, como registrado no diario de campo de
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Oliveira (2018): “A indigena chegou com uma sobrinha e seu filho. Jennifer e eu
mostramos os materiais para eles e foi muito curioso acompanhar o0 movimento
dos jogos com eles. A mae olhou para as criancas e disse: Esses jogos aqui sdo
pra vocés aprenderem mais a lingua” (Diario de Campo 2018: 13).

Consideracoes Finais

A possibilidade de aliar a pesquisa a atividades voltadas para a comunidade
¢ para a formagdo de professores tem sido muito positiva, pois temos podido
conhecer melhor os problemas relativos a escrita da lingua, assim como
compartilhar e trocar experiéncias com a comunidade.

Percebemos, no pouco tempo que tivemos de reflexdo, que os professores
indigenas carecem de formacdo linguistica para lidar com suas respectivas
linguas na escola.

As atividades com jogos e encenagdes, por exemplo, incentivaram o exercicio
da lingua em sua modalidade oral e em sua modalidade escrita, estimulando
professores e alunos a pesquisarem e a conhecerem mais a sua lingua nativa.
Em um projeto de retomada ou de revitalizacdo e de valorizacdo da lingua ¢
importante que haja motivacao para o uso dessa lingua por parte da comunidade
e o estimulo das pessoas para o uso do pouco do que sabem da lingua ou do
que estdo aprendendo sobre ela. (Pimentel da Silva 2009:135). E importante,
em um processo de valorizagdo e fortalecimento da lingua, que as atividades
propostas sejam prazezoras. Na experiéncia em pauta, nao s6 os alunos, mas
todos da comunidade foram descobrindo o valor e a beleza da lingua, tal como
observa Pimentel da Silva (2009:132): “o prazer pela lingua, pelas suas riquezas
¢ relevante na aprendizagem de linguas ameagadas”.
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Relembrando « Remembering

Ignace, Etienne (1910). Les Capiekrans. Revue Internationale d’Ethnologie et de

Linguistique Anthropos V, Viena, pp. 473-482.

5\
X

Les Capiekrans'.

Par I’abbé ETIENNE IGNACE, Rio de Janeiro, Brésil.

Les Capiekrans, de méme que les Sacamekrans, les Purecamekrans, les
Macamekrans, les Cannacagés, 1€s Piocobgés, etc., appartiennent a la grande
nation indienne des Timbiras ou Gés. Communément ils sont connus sous le
nom de «Canelas» ou «Canellas», a cause de leur agilité a la course?: et
en effet «canelas finas», «jambes agiles», est une expression populaire qui
sert a désigner un habile coureur, et qui rappelle le modwxys "Ayidicic
des Grecs?.

La tribu des Capiekrans habite diverses «aldeias» (villages) prés de la
Serra dos Canelas, dans I'Etat du Maranhao, au Brésil.

Bien que déja civilisés, ou mieux «mansos» (apprivoisés) comme disent
les Brésiliens quelque peu irrévérencieusement, ils ont conservé intactes presque
toutes leurs anciennes coutumes. Voila pourquoi ils auraient dii, semble-t-il,
attirer Pattention et la curiosité des savants. Or, c’est le contraire qui est arrivé:

~au sujet d’'un peuple qu’on aurait pu étudier avec une extréme facilité on ne

! Les sources de cette monographie sont:

1° FRANCISCO DE PAULO RIBEIRO, Memoria sobre as nagoes gentias que habitam o con-
tinente do Maranhao, dans la Revista . .. do Instituto historico geographico brasileiro, Rio de
Janeiro, 1841 t. 3 p. 184197, 297—322, 442 sq. . . .

2° P. TIMOTEO ZANI DA BREScIA, O. C., Al Para, Maranhao e Ceara, 22 edizione, Milano,
1905, LaNzANI, Via fiori oscuri, 7.

3° Larticle publié par M. ALMACHIO DiNIz, dans le journal A Bahia, 18 et 19 Mars 1902

(Bahia). — Le savant naturaliste ADOLPHO DINIZ a bien voulu mettre & notre disposition son |
museum d’anthropologie qui posséde un grand nombre d’objets ayant appartenu a des Capiekrans.

4° SpIx MARTIUS, Reise in Brasilien, II., p. 818—830, Miinchen 1828. ;

Cf. aussi: :

CANDIDO MENDES DE ALMEIDA, Memorias para a historia... do Maranhdo, Rio de
Janeiro, 1860.

CESAR AUGUSTO MARQUES, Diccionario historico geographico... do Maranhao, Maranhao 1870.

B. BERREDO, Annaes historicos do Estado do Maranhao, Lisboa, 1749.

CLAUDE D’ABBEVILLE, Histoire de la mission des Peéres capucins dans I'ile de Maranhao,
Paris 1614 et 1645.

YVEs D’EVREUX, Histoire des choses advenues en Maragnan és années 1613 et 1614. Du
méme auteur: Voyage dans le nord du Brésil, Leipzig et Paris, 1864.

* Les Timbiras sont fort célébres dans la marche et la course, et toute la nation des Gés
possede un tendon d’Achille trés puissant: c’est le peuple qui a octroyé aux seuls Capiekrans
un caractére en réalité commun a tous les Timbiras.

* SPIx MARTIUS appelle les Canelas «Corume-crans»: «Man rithmt ihre Schnelligkeit im
Laufen, mit der sie es einem Pferde gleichthun sollen.» Reise in Brasilien, II., p. 822.
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rencontre que fort peu de données dans les livres; les savants ne s’en occu-
pent guere. ;

D’on vient cette lacune? Deux raisons, nous semble-t-il, expliquent par-
faitement cette négligence. En premier lieu beaucoup, par une grossiére erreur,
s'imaginent que par le fait de devenir pacifiques, les Indiens s’«européanisent»,
se métamorphosent instantanément, et perdent entierement tous leurs carac-
teres primitifs. La seconde raison est que bien des explorateurs sont plutot des
aventuriers qui préferent traverser les foréts vierges, et dédaignent d’étudier
de preés et avec patience les meceurs d’un peuple. Il leur semble plus glorieux
de pouvoir écrire qu’ils ont rencontré telle tribu féroce, que d’habiter quelques
mois avec une tribu pacifique en vue de fournir des données sérieuses a
I’anthropologie et a I’ethnologie.

Les capucins italiens de la province de Milan sont chargés de I'évan-
gélisation des Canelas. Ils ont établi différentes missions, particulierement a
Barra do Corda, dans le Alto-Alegre, a QGrajahii, etc.

Personne n’est mieux placé, pour écrire une étude de ce genre, que ces
religieux: d’autant plus que I'un d’eux, Frei EsTEvam po Sexto, actuellement
au Convento do Carmo, a Sdo Luiz du Maranhdo, a été déja_a Barra do
Corda et dans le Alto-Alegre, et qu’un autre, Frei RoBERTO, vit actuellement
& Barra do Corda. En attendant avec impatience une monographie compleéte
qui devrait sortir de cette source si compétente, nous nous autorisons du
manque de documents pour aborder ce sujet. D’ailleurs ce terrain ne nous
est pas absolument interdit, puisque au commencement de I'an 1902, onze
Indiens Canelas de Barra do Corda ont fait un séjour de quelques semaines
a Bahia. Partis de fort loin, le 31 janvier 1902, dans I'intention d’aller réclamer
du secours et des instruments de travail a Rio de Janeiro, par des chemins
impraticables ils atteignirent Joazeiro sur les rives du fleuve Sdo Francisco;
et c’est a cet endroit seulement, c’est-a-dire aprés 150 kilometres environ par-
courus a pied, quils prirent le train qui les devait amener a notre ville de
Sao Salvador. Et un an plus tot quatorze individus Canelas avaient Eéjé fait
une apparition a Bahia.

I. Régions habitées par les Capiekrans;

Les Canelas se sont groupés dans le haut Maranhao, prés de la Serra dos
Canelas?!; ils forment particuliérement deux centres, celui de Grajahit et celui
de Barra do Corda. Grajahu est une petite ville de 2000 habitants, aux
environs de laquelle se trouvent les villages de Tanabra, Urubit et Genipare,
habités par les Indiens Guajajaras, Urubus et Gavioes; et prés de ceux-ci
on rencontre quatre villages canelas, a savoir: Dois Bracos, Ponto, Jacarg,
Mocura. C’est non loin de ces «aldeias» que les religieux capucins établirent
la mission et colonie du Alto-Alegre, tristement célebre par le massacre du
14 mars 19012 L ;

! La chaine de montagnes Serra dos Canelas court du nord-est au sud-ouest, entre 5° 40’
et 6°35 de latitude, et entre 46° 16" et 46° 46’ de longitude occidentale.

2 La colonie de S. José da Providencia, dans le Alto-Alegre, fut attaquée le 14 mars 1901.
De longue date les «caboclos» révoltés de Pindar¢, de Marac(sumé et de Grajahti, avaient médité



A Barra do Corda méme!, ainsi que dans les environs de cette ville, il
existe des groupes de Capiekrans qui vivent preés des Indiens Craméros et
Crarros2 >

Et c’est dans cette région que MARTIUS rencontra les Corumecrans (Canelas),
«zahlreiche Horden, welche in den zum Teil von Wald entbl6fiten hoheren
Gegenden zwischen dem Alto-Mearim, dem Alpercatas und Itapicurit umher-

schweifen» 3,
II. Caractéres physiques.

Il n’est pas question ici de développer les caractéeres communs a tous
les Indiens de I’Amérique du sud et du nord, comme la largeur des incisives,
le poli des molaires, la descente du foie plus bas que dans la race blanche,
la proéminence des os zygomatiques, 1’aplatissement de la poitrine, etc., toutes
choses que relevent de Iindianologie générale. Il suffira, pour le but pour-
suivi, d’établir les principales particularités anatomiques et somatologiques des
Capiekrans. A

10 Leurs yeux sont petits et noirs. Leurs pommettes sont saillantes, et
leur visage prognathe. Les dents incisives sont aiguisées en pointe, les oreilles
sont allongées et descendant sur les épaules: particularité die a 'usage des

P

pesants coui que les Canelas suspendent a la partie inférieure des lobes. Et
'on sait d’ailleurs que ce curieux usage n’est pas I’apanage exclusif des Capie-
krans. Les Aguitequedichayas qui habitaient une montagne du Paraguay appelée
d’abord Santa Lusia puis San Fernando, ainsi que les Lingoas% avaient de
longues oreilles qui leur tombaient sur les épaules.

Cette exagération ou prolongement démesuré du lobe inférieur de I'oreille
est 'une des particularités les plus intéressantes de la tribu en question, sur-
tout si I'on ajoute que, par une pudeur curieuse, les Canelas recus a Bahia

I’assaut de Grtljahﬁ, du Alto-Alegre et de Bo. Les Indiens du Prata, 1'Arajal et de Jeja se
leverent également en masse contre les &issionnaires.f Le prétexte de cette révolte était le meurtre
d’un chef indien par un Européen; en réalité ce furent les menées sourdes des francs-magons
qui fomenterent la sédition. !

Non seulement les Canelas ne prirent pas part au carnage, mais encore pour repousser
les assassins, 200 Capiekrans partirent de Barra do Corda.

Tout récemment un jodrnal «clérophobe» de Rio de Janeiro, Correio da Noite, dans son
¢dition du 8 janvier 1909 rappelait ce massacre. Et en se basant sur les déclarations de I'un
des séditieux, Siacri Curicira, il accusait les Péres Capucins de grands forfaits: infanticides, viol
des jeunes filles, etc. La campagne déloyale a été mal acceuillie. Le témoin de ces crimes est
suspect a priori: car c’est 'un des Guajajaras révoltés. Si les faits narrés étaient authentiques,
il y a longtemps que !as «Trigonocéphales» du Maranhao en auraient profité. Et puis le chef
des Guajajaras, Frederico, nommé par le gouvernement, aurait poursuivi les religieux devant les
. tribunaux, si ceux-ci avaient été tellement coupables. Une simple réminiscence: le patriarche de
Ferney n’a-t-il pas dit: «Mentez, mentez, il en restera toujours quelque chose»?

! Santa Cruz da Barra de Corda (5° 3’ lat. sud et 47° 6 long. occid.) est baignée par
les rivicres Mearim et Corda. Fondée par Manoel RODRIGUEZ UCHOA et RAIMUNDO PACIENTE, déja
en 1870, elle abritait 5000 habitants.

* D’aprés MARTIUS ce sont les Macamekrans «welche auch Carauds genannt werden»,
p. 819, Reise in Brasilien.

" ® Reise in Brasilien I, p. 822.

* Chez les Mundurucus aussi les oreilles sont percées de grands trous dans lesquels on¢

introduit des morceaux de bois.
= ;
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retiraient leurs coui et enroulaient le lobule autour du pavillon externe de
Ioreille ! : o

2° Ne se mariant pas avant 22 ans, les Canelas engendrent des enfants
forts et robustes; c’est ce que I'on pouvait vérifier aisément dans les onze
Indiens susdits. Naturellement disposés a la lutte, ils ont les mains petites,
les bras peu devéloppés. Les pieds sont aussi petits et les jambes ont une
longueur proportionnée au corps. Thomas, 'un des onze voyageurs, avait le
gros orteil séparé des quatre autres, car ce «caboclo» était chargé de grimper
sur les arbres. »

3% Leur chevelure est longue et noire; mais par contre ils ont peu de
barbe et de moustache! ainsi que chez la plupart des Indiens. Les sourcils
sont rasés ou arrachés; les aisselles se recouvrent a peine d’un léger duvet:
le corps dans I’ensemble est imberbe et glabre. Et cela provient particulierement
de la pratique de I’épilation systématique, usage presque général chez les Indiens
de "Amérique. Et les autres facteurs capables de provoquer laffaiblissement
du bulbe pileux et la chute des poils, comme le climat, la nourriture, les
vices contre nature, etc. ne semblent pas avoir de I'importance dans I’espéce.

4° La couleur des Indiens qui nous intéressent présentement, est le bronze
véritable. Et c’est un détail a retenir, car au point de vue de la coloration
du pigment il se trouve en Amérique trois races indigénes: les Indiens blancs,
les jaunes, et les Peaux-Rouges.

III. Moeurs.

En général les Canelas sont vétus aujourd’hui comme les civilisés, excepté
toutefois les enfants. Les armes sont I'arc et la fleche. Aux oreilles nos Capiekrans
portent des coui. On perce les lobes des enfants des deux sexes pour y adapter
un petit bois cylindrique dont les dimensions croissent a mesure que le petit
«caboclo» avance en age: chez les individus adultes on rencontre des coui
de 0,025 metre d’épaisseur sur 0,045 metre de diameétre. Pour ces coui on
emploie le pao-santo ou I'acupii, bois trés dur et noir que I'on peint de rouge!
avec la couleur extraite de la baie du pirocis.

Les Canelas aiment le tabac, mais, chose inouie chez les Indiens, ils
répudient les boissons alcooliques. Leur alimentation consiste presque exclu-
sivement en gibier et en poissons. Si la viande de beeuf leur est presque in-
connue, ils ont pour se dédommager la chair des pacas, des cerfs, des cotias,
des trahiras et des piranhas. Ils cuisent tous leur aliments sur un feu allumé
au briquet. Ils assaisonnent tous leurs mets de sel, et, a cause de cela, ils
boivent beaucoup d’eau. Cet usage si abondant du sel suppose un peuple qui
a di habiter autrefois les bords de la mer; et, en effet, nous prouverons plus
loin que les Capiekrans appartiennent a la nation timbira qui habitait les cotes
du Maranhao.

L’instruction chez les Canelas est encore négligée; la grande majorité
a Barra do Corda ne sait pas lire. La médecine fort primitive est exercée par

' On sait par YVES D’EVREUX p. 112, Mission du Maranhao, que les Indiens du Maranhao
«se frottent d’huyles de palme de rocon et de junipape». Le roctt (bixia orellana) donne une
teinture rouge, et la genipa americana une teinture bleue.



des empiristes et des charlatans, appelés kai, dont toutefois les recettes ne sont
pas toutes a dédaigner: v. gr. ils guérissent les coliques au moyen d’une infusion
de feuilles d’araga dans laquelle ils jettent quelques cristaux ‘de sel marin.
Quant a I'élevage il ne comprend que les bestiaux et les araras.

Les Canelas dorment sur des nattes étendues sur le sol; et ce détail est
d’'une importance capitale pour la classification des tribus, comme d’ailleurs
'usage du hamac chez bon nombre des peuples indiens.

Au-dessus de la vie familiale et sociale régne le fofo ou chef de village,-

chargé d’exercer la justice et de traiter des mariages (nossikoa). Les Canelas
ont la monogamie et respectent les liens de la consanguinité dans le premier
degré; ils ne se marient jamais avant vingt-deux ans. Par contre déja des I'age
de huit ou dix ans, le petit garcon jette son dévolu sur une petite fille selon
son cceur; et durant tout ce long temps des fiancailles on se surveille de part
et d’autre, et 'on ne parfait le mariage que vers I'age de 22 ans. A cet effet
le chef ou fuchawa détermine le jour précis et envoie aussitot chercher du miel
sauvage et des capibaras ou grosses fourmis noires. On conserve ces derniéres
quelques jours durant dans une citrouille couia® pour irriter ces insectes par
la faim, et ces animalcules sont condamnés au jefine forcé jusqu’au jour de
I'épreuve. Ce moment arrivé, le jeune fiancé, en signe de fidélité conjugale
et pour montrer son courage, doit prendre les capibaras.excitées dans le creux
de ses mains. S’il parvient a résister a la douleur, il est déclaré digne de se
marier®. Alors commencent les derniers préparatifs pour les noces. Dés la veille
la mére de I'épouse a soin de se diriger vers la hutte du jeune homme pour
y déposer la natte sur laquelle dormait sa fille. Et le jour des noces, au soir, on
fait un régal avec du miel sauvage, du gibier et différentes boissons fermentées,
parmi lesquelles il faut citer la grapa, extraite de la canne a sucre, et le fucupy,
tiré du manioc?®. :

En dehors de ces réjouissances éventuelles, il y a des fétes a jour fixe.
Celles-ci, comme d’ailleurs les chants qui servent dans ces circonstances, sont
peu connues. En tout cas on peut citer au moins les deux principaux instruments
employés dans ces solennités. Ce sont le cufoin (tambour) et I'inévitable maraca*
ou petite calebasse de la grosseur du poing et renfermant quelques cailloux.

' Ce sont des vases légers, obtenus des fruits du calebassier. C’est ce qu'on appelle au
Vénézuela des «toutoumas». Quelques-uns des ces vases présentent une délicate ornementation
et des couleurs inattaquables a I’eau.

* Au Nianza les Bahutus crachent sur I’épouse pour signifier qu'ils se 'approprient!
L’épreuve des fourmis se rencontre chez d’autres tribus de 'Amérique du sud; v. gr. chez les
Maués, la fourmi caua.

* SIMAO DE VASCONCELLOS énumeére jusqu’a 32 boissons fermentées préparées par les
Indiens. _

* Le maraca est une gourde creuse, renfermant quelques cailloux, et celui qui veut
implorer le génie supérieur vient lancer quelques bouffées de tabac sur cet instrument. Sous
des noms divers et des formes peu différentes, le maraca se retrouve chez beaucoup de tribus.
Chez les Tupis il était d'un usage moins mystérieux et plus général. C’était une calebasse ovale,
ornée des plumes rouges et bleues de I'arara. Un manche orné le traversait, et des graines
retentissantes résonnaient quand on agitait le maraca. Le méme instrument reparait dans 'Amé-
rique du Nord sous le nom de chichoukoué. C'était ce que ROULOX BARO appelait dans son lan-
gage naif «le diable porté dans une calebasse». Les Mongoyos & leur tour se servaient de I’ono-
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IV. Religion des Canelas.

En fait aujourd’hui les Capiekrans de la Barra do Corda sont baptisés
dans la religion catholique. Au point de vue rehgieux on peut les décrire d’un
mot en disant que ce sont des catholiques ayant conservé des pratiques super-
stitieuses. Ils portent, en effet, au cou une pierre qui n’existerait que sur leur
terre et qui préserverait de tout mal, de toute infirmité. Ce talisman supposé
s’appelle ken, et il semble qu’il n’est pas bien fidele a ses promesses, puisque
des onze Indiens venus a Bahia en 1902 plusieurs tomberent sérieusement
malades. »

Les Capiekrans respectent les défunts; mais leurs funérailles sont simples.
Ne connaissant pas l'usage des igacabas', ils se contentent de confier les
cadavres a la terre. '

Mais quelles étaient les croyances primitives des Canelas? En quoi con-
sistaient leurs anciennes religiosités? Il semble qu’a travers certaines coutumes
on puisse lire le passé; d’ailleurs plusieurs restes, comme l'usage du maraca,
peuvent appuyer cette reconstruction historique.

Nous sommes en présence d’une tribu ayant des principes de morale?
Non seulement on y trouve la monogamie, mais encore la proscription de la
fornication. Le transport du lit de I'épouse a la veille des noces est un acte
symbolique qui signifie que seulement par I'union conjugale le jeune homme

~.a droit de partager le lit d’'une femme.

La présence du magique maraca et la parenté des Canelas avec la famille
Timbira font conclure que les Capiekrans n’avait pas eu de religion bien établie?.

matopée kekiekh pour désigner le maraca. L’onomatopée chichoukoué est différente parce que
dans I’Amérique du nord on introduisait des corps légers dans la calebasse; les cailloux employés
par les Mongoyos imitent plutot le son kekiekh.

! igacabas: ce sont des urnes funéraires dans lesquelles on déposait les cadavres.

* Cette pureté des moeeurs ne se rencontre pas chez tous les peuples de ’Amérique. Les
Kuistenaux offraient leurs femmes aux étrangers. Les Abbayas, les Guanas et les Guayanas du
Paraguay pratiquent 'avortement. Les Tupinambas et beaucoup d’autres tribus avaient la coutume
de donner des femmes aux prisonniers de guerre pour les «engraisser», disaient-ils, avant de
les dévorer. Les Chambioas, les Carajas, les Curajahis et les Javaes admettaient la prostitution
des veuves. Les Cayapos sont connus par la coutume de la communauté des femmes; et ils
ont pour imitateurs les Dabucurys. Les Mundurucus avaient pour principe qu ‘il était licite d’avoir
autant de femmes que I’arc pouvait en sustenter. D’ailleurs, on ne doit pas exagérer la chasteté
des Canelas, d’apres les renseignements fournis par MARTIUS sur les Timbiras: «Die Keuschheit
der Tochter bewahren sie mit Eifersucht; gegen die der Weiber sind sie gleichgiiltig». Reise in
Brasilien II., p. 824—825.

® Ce sujet est délicat et fort discuté. Il semble cependant bien établi qu’il existe .dans
I’Amérique du Sud des tribus sans aucune croyance religieuse. Le missionnaire jésuite SIMAO DE
VASCONCELLOS (lib. II, p. 17, Noticias antecedentes ... Chronica da Companhia de Jesus) le
déclare formellement. Nous reviendrons sur ce sujet avec des preuves a I'appui dans un travail
a part. Si beaucoup des formes religieuses inférieures ne sont que des déformations d’une religion
primitive on ne voit pas pourquoi chez certaines tribus des Amérindiens la «déformation» n’aurait
pas été poussée jusqua lirréligion.

Pour ce qui concerne les Capiekrans on ne peut mépriser le temo1gnage du célebre
MARTIUS: «Uberhaupt haben sie (die Gés) keine Vorstellung von einem gottlichen Wesen, und
ihre Metaphysik beschrdankt sich auf die Annahme von Zauberkraften bei einzelnen von ihnen,
denen sie deshalb mit scheuer Furcht begegnen». Reise in Brasilien II., p. 825.



V. Langue.

Il n’est pas possible de décrire ici tout le vocabulaire, ni-toute la gram-
maire des Canelas. Il suffit pour les conclusions a tirer de ce travail de donner

le recueil des mots principaux.

Meé-pan-ka-ti Dieu
ropo chien

ouri trompette
amicré danse
cutoin tambour
cou eau

couschi feu
menikoa, nossikoa mariage
cangon serpent
podoré paresse
flua fléche

vévé papillon

cui bois des oreilles
toto chef de village
ronzé hameau
ouacon quati
uacassaco coq

min caiman

orobo chat des bois
ammikrou le soleil
puduré la lune
mékran, kran téte

cuhé arc

ikré maison

puriti boeuf

puritikrans téte de boeuf
boré chet

kai sorcier

ken talisman

mé-papan esprit mauvais
karrou livre

nhi, nhen viande

culumin bébé

grapa boisson sucrée

tucupy boisson du manioca
maraca instrument de musique.

VI1. Classification.

A quelle nation se rattachent les Capiekrans? Quelle place occupent-ils
dans l'arbre généalogique des peuples de PAmérique? A dire vrai, la réponse
n’'est pas aisée. La classification des tribus a rebuté bien des savants. Les
opinions sont trés variées sur se pcﬁnt. A défaut de critique externe ou de
témoignages historiques, on en est réduit la plupart du temps a la critique
interne; or celle-ci est fort difficile a manier. Bien plus, au lieu d’appliquer
a lethnologie les procédés de la critique historique, souvent on a pris pour
critérium de classification des principes arbitraires qui ont abouti a des généa-
logies mal établies, voir absurdes. 2

Les différents critériums employés sont: les indices céphaliques, la lin-
guistique, la distribution géographique des tribus, la comparaison des meeurs,
les dénominations des tribus, les religiosités. Aucun de ces criteres séparément
pris ne saurait donner la certitude; mais quand plusieurs en sont réunis dans
un cas déterminé ils peuvent donner une certitude morale ou une considérable
probabilité. ‘

Appliquons ce critérium global aux Canelas; et nous aboutirons a conclure
ce que Pon sait d’autre part sur la foi de témoignages historiques, que les
Capiekrans se rattachent a la grande nation Timbira.

147



148

Canelas Comparaison avec les autres tribus

| A

; Garacter?s couleur bronze | idem ‘chez Aymorés (caraibes) et Guaranis A
| anthropologiques ;
, ABIS et e '
eau cou len Guachi euak; en Cayapo inco
Langue feu couchi en Chavante kusché
coq uagassaco en Mundurucu ouaichacasa

— prédominence de
I’aspiration

i : :
15  les Mauhés ont la fourmi caua (Cryptocerum atra-
| épreuve des fourmis | tum)

Roucouyennes, Tupinambas (mais les Roucouyennes
incinérent les cadavres)

: épilation usage presque général chez les Indiens

‘ chez les Guatos de Matto-Grosso (ceux-ci sont poly-

: les cheveux longs games) ; Parintintins, les Cauixanas, les Sacame-

krans (Timbiras) ‘

I

maraca

usage de se coucher | .y, Boruns, Goytocases, Goyanazes, Tupinambas

sur natte
Moeurs cérémonies du identiques chez les Tembés (mais ceux-ci dorment |
; mariage dans des hamacs) |
} usage du tambour | chez les Cherentes
médecins sorciers toutes les tribus

\ usage de «batoques» ||les Aymorés,. les Boruns, les Mundurucus »
aliments cuits au feu | chez les Goyanazes, Sacamekrans (Timbiras)

emploi du sel chez les Timbiras des cotes du Maranhao

les calebasses coui |/ chez les Tremembais du Maranhao, les Botocudos |
} I'enterrement des chez les Mundurucus (polygames), les Guajajaras“
f morts (Timbiras) 1

| élevage des araras

les terminaisons kran, kren, kling, Rkleng, appar-

hec ety Capiekrans tiennent aux tribus G és, (Timbiras) (de méme que |

de la tribu la terminaison ofo indique une affinité caraibe)

‘ Cirial : _ |Ipres des Canelas on rencontre les Guajajaras, les|
i Position anelas vivent pres Urubtis, les Gavioes, les Crgmeros, les Crarros

: ; de la Serra dos Ca- o) : : :
géographique helis au Maranhdo il y a des tribus Tupinambas et Tim-
biras, Gamellas, Cupinharos ;

‘Dans le tableau précédent il appert clairement que les Canelas se ratta-
chent aux Timbiras. La couleur du pigment et les indications céphaliques, les
usages principaux (la sépulture en terre, I'usage de la natte, du sel, du tam-
bour, etc.) sont ceux des tribus timbiras. La langue est presque identique
a celles des Guajajaras et des Sacamekrans. lLa dénomination «Canelas»
confirme cette parenté: car on sait que les Timbiras sont trés voyageurs et
trés habiles dans la course. Le nom indien «Capiekrans» posséde la terminaison
kran qui sent son Timbira a cent lieues a la ronde. De plus la position géo-
graphique elle-méme, loin d’étre un obstacle, fournit un nouvel appui a cette



affirmation: car partout les Canelas ont des Timbiras pour voisins. Pas méme
le fait de I'inimitié des Capiekrans avec les Sacamekrans ne saurait étre une
objection; car s’il est vrai que les fréres ne sont pas toujours amis, il est
encore plus vrai que les peuples de méme race ne sont pas toujours des
alliés. Enfin l'autorité de Martius fournit un nouvel appui a la classification
susdite. Le savant explorateur, en effet, réunit les Timbiras en trois groupes:
les Timbiras da Mata, les Timbiras de Canella fina, et les Timbiras de bocca
furada (les Aponegicrans ou Ponegicrans, les Ponicrans, les Purecamecrans ou
Ponecamecrans et les Macamecrans ou Carods)®.

VII. Histoire de la tribu.

Il est donc établi par la classification précédente, comme d’ailleurs par
'aveu des propres Canelas, que ceux-ci descendent de la grande famille Tim-
bira. Et en effet, & 'exception des Guajajaras, toutes les autres tribus timbiras
ont des dénominations terminées par kran ou gés: Capiekrans, Sacamekrans,
Xomekrans, Purecamekrans, Macamekrans; Crygéz, Augutgés, Piocobgés,
Cannacaggs, efc.

De leur histoire a 'époque précolombienne on ne posséde aucune donnée.
Il faudra donc nous restreindre aux années qui suivirent la conquéte du
Maranhao.

Les Capiekrans habitaient pnmmvement les cotes du Maranhao et ce
fait est confirmé par 'emploi du sel fait par ces Indiens pour assaisonner les
aliments. Sans cesse attaqués et harcelés par les Portugais, ils durent reculer
et chercher un asile sur les hauteurs de la montagne a laquelle ils donnérent
leur nom, Serra dos Canelas.

C’est sur ces sommets ofl ils se croyaient a l'abri de tout danger qu’ils
furent poursuivis. DomiNcos LopEes, successeur de son pére MANOEL LOPES
dans le commandement de Pastos Bons, de 1793 a 1803, fit de nombreux
prisonniers, particulierement des femmes et des jeunes gargons. Les Capiekrans a
leur tour se vengerent de ces pertes en commettant toutes sortes de déprédations,
et en dévastant les fazendas. De leurs violentes attaques eurent a souffrir parti-
culierement les villages de Campo largo, Pico, Barreiras, Sitio ruim, Sitio do
Padre, Sao Felix, Nazareth, Boa Vista, Cajazeiras, Boa Esperanca, Serra, Bom
Successo, Maté, Dois, Irmdos Maravilha, Arrayal, Gameleira, Santa Anna,
Cajueiro. Sdo Joao, Conceicdo, Santo Anastasio, Mocambinho, Olhos d’Agua,
Morcegos, Fazenda Grande, Angical, Salinas, Genipapo, Lagda, S. Pedro.

C’est alors que les propriétaires déciderent d’en finir ou par la guerre
ou par la paix. Et 'occasion opportune ne tarda pas a se présenter. En 1814
les Capiekrans entrérent en guerre avec leurs ennemis implacables, les Sacame-
krans; mais ils furent vaincus par ces derniers. Au méme moment I’«alferes»
(sous-lieutenant) Joaquim Alvares de Abreu Guimardes Picaluga marcha contre
eux et leur proposa la paix. Les Canelas n’y firent pas d’opposition. Alors
descendit de la montagne leur chef supréme qui avait le nom Tembé: le
barbare puissant vint désarmé vers la troupe, accompagne seulement par sa

' Reise in Brasilien, II., p. 822.

149



150

confiance et son audace. Il recut le meilleur accueil de la part des Portugais,

.qui lui offrirent un beeuf, du tabac et quelques vieux couteaux. Content de

ces démonstrations de probité, il fit quelques signaux, et les siens descendirent
de la montagne et se réconcilierent avec les «<Emboabas»!. 1I fut ‘déclaré qu’on
serait des alliés, que les intéréts seraient communs, que les Indiens recevraient
des instruments de culture et s’établiraient prés des Portugais. Mais rien ne
remplit davantage de joie le cceur des sauvages, que la promesse faite par

les civilisés d’aider les Canelas a anéantir les Sacamekrans.

Se basant sur ces promesses, les Canelas se retirerent pour recueillir les
fruits de cette année et vinrent s’établir a Buritizinho, a I'ouest de I'ltapicuril,
en vue de faire la guerre aux Sacamekrans. Ceux-ci apparurent en effet en
1815, mais il furent vaincus par les alliés, et pour la premiere fois ils de-
mandeérent un traité de paix.

Les Portugais ne surent pas diriger les Canelas encore sauvages. Ils
laissérent ces Indiens errer sans subsistance et, par conséquent, ils les exposerent
au vagabondage et au vol, au lieu de les discipliner et de les organiser en
villages.

On commenca a se plamdre partout des Canelas, a Pastos Bons, a
Caxias, etc. Pour finir on pensa d’abord a les transporter dans I'ile de
Maranhdo. On voulait leur appliquer les articles 1 et 2 du § 2 de la charte
royale envoyée a Minas Geraes le 2 décembre 1808 au sujet des Botocudos.
Mais le gouverneur de la province s’y opposa. On résolut alors de les attirer
traitreusement a Caxias sous le faux prétexte d’une guerre contre les Saca-
mekrans. Une fois invités les Capiekrans accoururent en masse, mais se voyant
trompés ils se mirent a tout voler. Et cette conduite ayant exigé des chatiments,
on emprisonna un certain nombre de Canelas, on en fustigea d’autres et en
particulier la femme du chef Tembé. Celui-ci étant accouru pour intercéder
en faveur de sa femme, fut battu a coups de verges. On alla jusqu’a extraire
le lait des femmes. Pour comble de malheur, les Capiekrans furent atteints
de la petite vérole. Sans remedes ils mourraient comme des mouches. Les
misérables désespérés se dispersérent et s'enfuirent; mais un certain nombre
d’entre eux furent fusillés a S. Yosé a 14 lieues de Caxias.

Ceux qui échappérent au carnage propagerent dans les «sertoes» la petite
vérole, appelée par les Indiens pira-cupé, «la gale des Eyropéens».

Quelques petits fragments de ce peuple se maintinrent jusqu’a 1841 sur
les cotes Est du Grajahtt et a 'Ouest d’Itapicurit. Ce sont eux qu'on appelle
les Canelas du Maranhao.

! Surnom donné par les Indiens aux Portugais.



Noticias « News

SEGUNDA CONFERENCIA INTERNACIONAL SOBRE LINGUAS
INDIGENAS E MINORIZADAS

SECOND INTERNATIONAL CONFERENCE ON REVITALIZATION OF
INDIGENOUS AND MINORITIZED LANGUAGES

No dia 12 de julho de 2019, a Universidade de Brasilia, representada
pelo chefe do gabinete da Reitoria, prof. dr. Paulo César Marques, e pela
diretora do Instituto de Letras, profa. dra. Rozana Reigota Naves, recebeu
a visita da delegacdo da Embaixada da Nova Zelandia, comstituida pelos
senhores prof. dr. Darryn Russell, pro-reitor para temas Maori (Universidade
de Canterbury), profa. dra. Sarah-Jane Tiakiwi, pro-reitora adjunta para temas
Maori (Universidade de Waikato), sra. Fiona Johnson-Bell, gerente sénior de
educagdo superior Maori (Universidades Nova Zelandia), Sheree Moanaroa,
gerente sénior para engajamento internacional (Universidades Nova Zelandia),
¢ Craig Nicholson, diretor adjunto do Centro de Exceléncia para América
Latina e Asia Pacifico — CAPE. A visita teve como finalidade selar acordo de
cooperagdo entre a Universidade de Brasilia e a Embaixada da Nova Zelandia
para a realizacdo do II Congresso Internacional sobre Revitalizacdo de Linguas
Indigenas e Minorizadas (II CIRLIN - https://www.cirlin.com/).

A conferéncia, que ocorrerd de 1 a 4 de outubro de 2019, estd associada ao
I Encontro Nacional sobre Diversidade Linguistica Indigena, que também tera
lugar na Universidade de Brasilia, de 4 a 6 de outubro do mesmo ano. Os dois
eventos, reconhecidos pela UNESCO como uma das celebrag¢des, no mundo, do
ano dedicado as linguas indigenas, ¢ fruto de uma parceria entre a Universidade
de Brasilia, o Instituto de Patrimonio Artistico ¢ Historico Nacional (IPHAN),
a Embaixada da Nova Zelandia, o Grup d'Estudi de Llengiies Amenacgades
(GELA) da Universitat de Barcelona, a Universidade de Indiana-Bloomington,
a Faculdade Intercultural Indigena (UNEMAT) e a Universidade Federal de
Rondodnia (UNIR -Campus Ji-Parana).

Defesas de dissertacoes de mestrado e de teses de doutorado sobre
linguas e culturas indigenas defendidas na Universidade de Brasilia
(primeiro semestre de 2019)

Titulo: CONCORDANCIA DE NUMERO EM XAVANTE:
CONTRIBUICOES DE UM FALANTE NATIVO PARA O
CONHECIMENTO LINGUISTICO DE SUA PROPRIA LINGUA
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